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ПРЕДИСЛОВІЕ. 


Нижепредлагаемое толкованіе Святаго Ефрема Сирина на 
Четвероевангеліе заслуживаетъ вниман!я благочестиваго чи- 
тателя не только потому, что оно есть подлинное твореніе 
Великаго Отца и Учителя Церкви, но и по причинЪ важ- 
ныхъ особенностей объясняемаго въ немъ Евангельскаго 
текста. По свидътельствамъ древности и по тщательнымъ 
изысканіямъ ученыхъ оказывается, что въ своемъ изложеніи 
Евангелія св. Отецъ слЪдоваль не одному какому-либо Еван- 
гелисту, а имЪль предъ собой сводъ Евангельскаго текста, 
составленный по веъмъ четыремъ Евангелистамъ,—и, при- 
томъ, тоть самый 800%, который сдълань быль Таміаномъ, 
церковнымь писателемъ-апологетомъ 11-20 вњка, и который въ 
древней церкви, преимущественно въ Сири, пользовался 
распространенностью подъ именемъ „Діатессарона“, т. е. 
Евангелія ло четыремъ Евангелистамъ или Четвероевангелія. 
Посему, для лучшаго уразумћнія нижеслЬдующаго толко- 
ванія, считаемъ полезнымъ дать предварительно нЪсколько 
краткихъ свъдЪній о самомъ Таціанъ и его Діатессарон%, 
изъясняемомъ св. Ефремомъ Сиринымъ. 

1. О жизни и дЪятельности Таціана древность оставила 
намъ очень скудныя свъднія. Въ своемъ сочиненіи „РЪчь 
противъ эллиновъ (т. е. язычниковъ)“ 1), написанномъ въ 
защиту христіанской вЪры и стяжавшемъ ему имя аполо- 
гета (т. е. защитника) церкви, Таціанъ самъ называеть себя 
„урожденцемъ ассирійской земли, первоначально раздЪляв- 
шимъ языческое ученіе (гл. 42)“. Время его рожденія точно 


1) Въ русскомъ перевод это сочиненіе издано Свящ. П. Преображен- 
скимъ въ „Памятникахъ древне-христіанекой письменности“, томъ ГУ, 
Москва, 1857. 
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неизвЪетно; ученые полагаютъ, что онъ увидЪлъ свЪть въ 
конц первой или въ началь второй четверти П-го вЪка, 
по РождествЪ Христовъ. Съ ранней молодости Таціанъ об- 
наружилъ широкую любознательность, много учился, усво- 
илъ себЪ всю языческую мудрость и, затЪмъ, по обычаямъ 
того времени, путешествоваль по разнымъ городамъ рим- 
ской имперіи въ качеств учителя красноръчія. Въ эти 
странетвованія его влекли, однако, не суетные разсчеты на 
пріобрЪтеніе славы, а желаніе достигнуть истиннаго знанія 
о Бог, мірЬ и человъкъ и добыть себЪ тотъ душевный 
миръ, котораго не могла дать ему языческая наука (гл. 29). 

знакомившись съ вЪрованіями и обрядами различныхъ на- 
родовъ Азіи и Европы и не найдя въ нихъ отвъта на свои 
стремленія къ высшему знанію, Таціанъ около половины 
П-го вка прибыль въ Римъ; здЪеь въ его руки попались 
христіанскія книги Священнаго Писания... „и я,— разска- 
зываеть о себЪ Таціавъ, — повЪрилъ этимъ книгамъ, по 
простотъ ихъ рЪчи, безыскусственности писателей, удобо- 
понятности объясненія всего творенія, предвъдЪнію буду- 
щаго, превосходству правилъ и, наконецъ, по ученію объ 
единомъ Властитель надъ веЪмъ. Будучи проевъщенъ по- 
знаніемъ ихъ, я ръшился отвергнуть языческія заблужденія, 
какъ дтскія бредни (гл. 29. 80)... и узналъ Бога и Его 
твореніе (гл. 42)“. Находясь въ РимЪ, Таціанъ вступилъ въ 
близкія отношенія съ св. Густиномъ Философомъ и мучени- 
комъ, къ ученикамъ. и слушателямъ котораго причисляеть 
его св. Ириней, епископъ Ліонскій 1). Въ своемъ вышеупо- 
мянутомъ воззваніи Таціанъ съ глубокимъ уваженіемъ отзы- 
вается объ ГустинЪ, какъ о мужЪ „достойномъ великаго 
удивленія (гл. 18)“, и вепоминаетъ, что вмЪстЪ съ нимь 
онъ обличаль языческихь философовъ „въ сластолюбіи и 
лжи“ и оть одного изъ нихъ, по имени Кресцента, терпЪлъ 
даже преслЪдованія (гл. 19). ПоелЪ мученической кончины 
св. Іустина, послЪдовавшей по мнЪнію ученыхъ въ 166-мъ 
году, Таціанъ удалился изъ Рима на Востокъ, въ Сирію, и 
здфеь. впаль въ различныя заблужденія, примкнувъ къ 
сектЪ энкратитовъ (воздержниковъ), запрещавшихъ употре- 
бленіе вина даже въ таинств Евхаристіи. „Пока онъ обра- 


1) Противтъ ересей, І, 28. 
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щалея съ Іустиномъ, — пишеть о ТащанЪ св. Ириней Ліон- 
скій,—не высказывалъ ничего подобнаго; по смерти же сего 
мученика отпаль оть Церкви, возгордилея достоинствомъ 
учителя и, ослЪпивигись мыслію, будто онъ лучше другихъ 
людей, составилъ свое особенное ученіе. Подобно послЪдо- 
вателямъ Валентина, онъ баснословилъ о какихъ-то невиди- 
мыхъ эонахъ; бракъ называль растлЪніемъ и блудомъ и 
самъ оть себя изобрЪталъ доказательства для опроверзкенія 
ученія о спасеніи Адама“ 1). Онъ умеръ, какъ полагаютъ, 
около 175-го года. 

2. Древнъйшее свидЪтельство о составленномъ Таціаномъ 
Діатессаронъ даетъ Евсевій Кесарійскій (ТУ-й в.) въ своей 
Церковной Истории: „Гащанъ, — говоритъ Евсевій,-—составилъ 
какое-то согласованіе и сводь Евангелій, которое назвалъ 
Діатессарономъ; это сочинеше и теперь еще находится у 
многихъ“ (Ц. И., ТУ, 29). Слова перваго церковнаго исто- 
рика подтверждаеть и св. Епифаній Кипрскій въ своемъ 
сочиненіи о ересяхъ (46, 1), добавляя одно то, что Діатесса- 
ронъ Таціановъ нЪкоторые называли Нвангеліемъ отъ Евре- 
евъ, Болъе же подробныя евЪдЪнія объ этомъ твореніи 
Таціана сообщаетъ Өеодоритъ, епископъ Кирекій. „Таціанъ,-- 
извЪщаеть онъ въ своемъ „Сокращения еретическаго баено- 
словія“ (1, 20), сложилъ Евангеліе, которое называется Діа- 
тессарономъ, опустивши родословныя и веъ другія м%ета, 
показывающія, что Господь по плоти происходилъ изъ сЪ- 
мени Давидова. Этимъ Евангемемъ пользовались не только 
люди, принадлежавийе къ его сектЪ, но и тъ, которые слЪ- 
довали Апостольскому ученію, не сознавая коварства этого 
свода, а просто пользуясь имъ, какъ сокращенною книгою. 
Я самъ нашелъ болЪе двухъ соть книгъ этого рода, въ 
почести имфвшихся въ нашихъ церквахъ, всфхь ихъ ото- 
бралъ въ одно мЪето и въ замънъ ихъ ввелъ Евангелія 
четырехъ Евангелистовъ“. 

Изъ Сирскихъ` церковныхъ писателей первое упоминаніе 
о Діатессаронъ Таціана встрЪчается у Бар-Балула (Х в.), 
который въ своемъ словар, недавно изданномъ Михэли- 
сомъ (стр. 192), говорить слЪдующее: „ЛДіатессаронъ, такъ 
называются четыре Евангелія, написанныя въ Александрии, 


1) Тамъ-же. 
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епископомъ Тащаномъ, они тщательно сохраняются“. Пра- 
вильнће Бар-Балула пишетьъ Бар-Салиби (+ 1171), [аковит- 
скій епископъ города Амиды въ Месопотаміи, въ предисло- 
ви къ толкованіямъ на Евангеліе Марка. По его словамъ 1), 
„Таціанъ, ученикъ Іустина Философа и мученика, изъ че- 
тырехъ Евангелій выбралъ, соединиль и составилъ одно 
Евангеліе, которое назвалъ Діатессарономъ, т. е. смЪшан- 
нымъ. Это Евангеліе изъяснялъ св. Ефремъ. Оно начина- 
лось словами: „Въ началъ бЪ Слово“. СлЪдующій свидЪтель, 
Бар-Гебрэй, епископъ Тагритскій и Іаковитскій митроно- 
лить (ү 1286), такъ говорить о Діатессаронћ 2): „Нвсевій 
Кесарійскій,—видя поврежденія, которыя сдЪлаль Аммоній 
Александрійскій въ ЕЁвангеліи, названномъ Діатессароном-ъ, 
коего начало было: „Въ началь бъ Слово“ и которое изъ- 
яснилъ св. Ефремъ Сиринъ,—четыре Евангелія, какъ они 
суть въ текетЬ, оставилъ вполнф цфлыми, сходетвующія же 
въ нихь слова обозначилъ общимъ канономъ“. Въ приве- 
денныхъ словахъ Бар-Гебрэй впадаетъ въ двойное заблуж- 
деніе, ибо, во-первыхъ, смъшиваетъ Аммонія Александрій- 
скаго, автора другаго Евангельскаго свода, съ Таціаномъ, 
которому принадлежить изъясненный св. Ефремомъ Діатес- 
саронъ, а, во-вторыхъ, ошибочно утверждаетъ, что этотъ 
Таціановскій Діатессаронъ былъ исправляемъ Евсевемъ, 
тогда какъ, по свидътельству самого Евсевя, свои каноны 
онъ прилагалъ къ сочиненію Аммоня.—Наконецъ, Ебед-Гесу, 
несторіанскій епископъ Ообенскій (+ 1318), въ своемъ ката- 
логЬ веъхъ церковныхъ твореній, послЪ Священныхь книгъ 
Ветхаго и Новаго ЗавЪта, упоминаеть „Евангеліе, которое 
собралъ Александрійскій мужъ Аммоній, онъ-же и Таціанъ, 
и поименовалъ Діатессарономъ“. Очевидно, Ебед-Іесу повто- 
ряетъ ошибку Бар-Балула и Бар-Гебрэя, сливая Тащана съ 
Аммоніемъ Александрійскимъ. 

Вотъ главнЪйшія %) свидЪтельства древности относительно 
Діатессарона Таціана. Сравнивая ихъ между собою, можно 
видЪть, что Таціаномъ былъ составленъ сводъ Евангель- 


1) Аѕѕетапі В. Огіепі, 1, р. 57 е П, р. 159. 

2) тиа, І р. 57. 

3) Другія менће важныя извЪстіл о Діатессаронъ собраны и обелъдо- 
ваны въ монографіп Ѕетіѕст’'а „Ре Тайапі Гіаёеѕѕагоп“. - 
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скаго текста, названный имъ самимъ Діатессарономъ, въ 
который включены были подлинныя слова Евангелистовъ, 
съ опущеніемъ, однако, родословій Христа и всЪхъ тъхъ 
мЪеть, въ коихь раскрывалось происхождене Господа на- 
шего по плоти отъ сЪмени Давидова. Особенною распростра- 
ненностью этоть Таціановскій сводъ пользовался въ Оиріи 
и Месопотаміи и не только среди послЪдователей секты 
самого составителя свода, но и между православными хри- 
стіанами, относившимися къ нему сь уваженіемъ. 

8. Что въ сохранившемся до нашего времени толкованіи 
св. Ефрема Сирина на Четвероевангеліе намъ предлежить 
тексть именно составленнаго Таціаномъ Діатессарона, объ 
этомъ прежде всего прямо говорять вышеприведенныя сви- 
дътельства Бар-Салиби и Бар-Гебрэя, удостовЪряющія, что 
св. Ефремъ Сиринъ изъяснялъ сдфланный Таціаномъ сводъ 
четырехъ Евангелій. Кромъ этихъ свидЪтельствъ, въ томь 
же самомъ убъждаютъ насъ какъ подлинное надписаніе его 
толкованія на Четвероевангеліе, такъ и порядокъ, въ кото- 
ромъ излагается здЪеь Евангельскій текстъ. Разсматрива- 
емое твореніе Ефрема Сирина, по переводу съ первоначаль- 
наго текста, озаглавляется такъ: „Изложене согласованнаго 
(или своднаго) Евангелія, составленное св. Ефремомъ, учителемъ 
Сирскимъ“. ПослЪ краткаго введенія, оно начинается словами 
Евангелія Іоанна: „Въ началь бъ Слово“, совершенно со- 
гласно съ извЪстіями древности о Таціановомъ Діатессарон%, 
п, затЪмъ, переходить къ Лк. 1, 5; Іоан. 1, 14. 17; Лк. 1, 
6 — 77; Мө. І, 18 — 25 ит. д., опуская родословія Христа. 
Наконецъ, должно замЪтить, что древніе писатели не упо- 
минають ни о какомъ иномъ Евангельскомъ сводЪ или со- 
гласованіи, пользовавшемся извъетностью въ восточныхъ 
странахъ, кромЪ Діатессарона Таціана и Діатессарона Аммо- 
нія Александрійскаго. Но Діатессаронъ Аммонія Александ- 
рійскаго, какь-свидЪтельствуеть Евсевій Кесарійскій въ 
письмЪ къ Каршану, представлялъ собой ничто другое, 
какъ Евангеліе отъ Матөея, къ отдЪльнымь главамъ кото- 
раго съ боку присоединены были соотвътствующія главы 
трехъ прочихъ Евангелистовъ. Отеюда явствуеть, что изъ- 
ясняемый св. Ефремомъ сводъ Евангельскаго текста можетъ 
быть только Діатессарономъ Таціана. 

По изелЬдованіямьъ ученыхъ, предлежащій въ толкованіи 
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св. Ефрема Сирина текстъ Діатессарона въ нЪкоторыхъ мЪ- 
стахъ уклоняется не только отъ принятаго нынъ въ церкви 
Евангельскаго текста,—что легко замфтить внимательный 
читатель, —но и отъ древняго Сирскаго перевода, называе- 
маго Пешито, и совпадаетъ съ древнЪйшимъ Сирскимъ 
Евангеліемъ, изданнымъ Сигеюп’омъ. Такъ въ толкованіяхъ 
св. Ефрема слова Іоанн. 1, 4—5 читаются слВдующимъ об- 
разомъ: „безъ Него ничто не было создано. Въ томъ, что было 
создано, чрезъ Него была әсизнь, и жизнь была свњтъ человтњ- 
жовъ“; слова Ме. 1, 25 передаются такъ: „въ святости эеитель- 
ствовалљ съ нею, пока наконецъ она родила первенца“. Оба эти 
места одинаково уклоняются отъ греческаго текста и отъ 
Пешито и согласуются съ древнимъ Сирскимъ Евангеліемъ 
Спгеюп’а. 

Не смотря на эти уклоненія въ частностяхъ, излагаемое 
св. Ефремомъ Четвероевангеліе даетъ возможность ясно ви- 
дЪть, что составленный еще во П-мъ въкъ Діатессаронъ Та- 
ціана въ общемъ содержаль въ себЪ тотъ-же самый Еван- 
гельскій текстъ, каковой читается и нын%, только въ иномъ 
порядкЪ и съ нБкоторыми произвольными опущеніями. По- 
сему, да почтить каждый православный христіанинъ память 
св. Ефрема, въ своихъ толкованіяхъ на Діатессаронъ оста- 
вившаго намъ столь ясное, убВдительное и неопровержимое 
свидЪтельство глубокой древноети и неповрежденности до- 
селЪ принимаемыхъ Христовою Церковію святыхъ Евангелій. 


СВЯТАГО ЕФРЕМА СИРИНА 


толковане на Четвероевангеліе. 


ГЛАВА ПЕРВАЯ. 


Для чего Господь нашъ облекся плотію? Для того, 
чтобы сама плоть вкусила радость побЪды и чтобы 
исполнилась и познала дары благодати. Если бы Богъ 
побъдилъ безъ плоти, то камя бы Ему вмЪнились 
похвалы? Во-вторыхъ, чтобы сдћлать яснымъ, что Го- 
сподь нашъ медлилъ началомъ творенія отнюдь не по 
зависти къ тому, что человъкъ содфлается Богомъ, 
такъ какъ то, что Господь нашъ умалилъ Себя въ 
человзкЪ, выше того, что Онъ обиталъ въ немъ, пока 
человћкъ былъ великъ и славенъ '). Посему напи- 
сано: „Я сказалъ: вы—боги (Пе. 81, 6)“. Итакъ, 
Слово приходить и облекается плот, дабы чрезъ 
то, что доступно пл%ъненію, плЪнено было то, что не 
подлежитъ плъненію, и чрезъ то, что не подлежитъ 
плЪненю, плоть отвратилась отъ того, кто ее плЪ- 
нилъ °). Ибо Господу нашему надлежало быть при- 
станищемъ веъхъ благъ, къ которому стекались бы 
люди, сокровищницею всЪхъ таинствъ, къ которой 
отовсюду бы прибъгали, и вмъстилищемъ всего со- 


1) Т. е. второй Адамъ выше Адама перваго. 
2) Т. е. чтобы чрезъ соединеніе Бога невидимаго съ человкомъ види- 
мымъ люди освободились отъ власти грзха и діавола. 


12 А СВЯТАГО ЕФРЕМА СИРИНА 


` кровеннаго, дабы всЪ люди какъ бы на крыльяхъ 
возносились къ Нему и въ Немъ одномъ находили 
успокоеніе. Отринь·мудрованіе, что въ паденіи того, 
кто палъ, палъ вмфетЪ и Тотъ, Кто имЪеть его воз- 
ставить. Поелику тЪло Адама (создано) было ранЪе, 
чЪмъ явились въ немъ разстройства, посему и Хри- 
стосъ не принялъ разстройства, которыя позднће по- 
лучилъ Адамъ, такъ какъ они были нђкоторымъ 
придаткомъ немощности къ здравой природЪ. Итакъ, 
Господь здравою принялъ ту природу, здравость ко- 
торой погибла, дабы человЪкъ чрезъ здравую при- 
роду Господа возвратилъ себЪ здравость первобытной 
своей природы. Ибо когда кровожадные звћри ужасно 
изранили человЪка, Благотворитель поспЪшилъ ожи- 
вить насъ своими врачествами. Незаслуженно чело- 
въкъ обложенъ перевязами, такъ какъ и раны его 
незаслужены; ибо ни въ чемъ человЪкъ не погръшилъ 
противъ сатаны, который его изранилъ, и ничего не 
далъ БлагодЪтелю, Который его исцћлилъ. Итакъ, 
облеченный тБмъ же оружемъ, какимъ врагъ побђъ- 
дилъ и ввергъ міръ въ осужденіе, Господь низсшель 
на битву и во плоти, принятой отъ жены, побъдилъ 
міръ, преодолЪлъ врага и осудилъ. ДоколЪ церковь 
была сокровенна, таинства !) ее возвщали, пока она 
сама молчала; когда же церковь была явлена, она 
сама стала изъяенять этихъ своихъ провозвъстниковъ, 
которые по причин ея явленія оттолъ умолкли. 
„Отъ начала было Слово (Іоан. І, 1)“. Се Еванге- 
листъ говоритъ, дабы показать, что какъ слово су- 
ществуеть у того, кто его произноситъ, такъ и Богъ 
Слово во веякомъ дЪзлЪ имћетъ общене во Своимъ 
Родителемъ и въ Немъ есть и внЪ Его. И хорошо 


1) РазумЬютсея прообразы Ветхаго ЗавЪта. 
р 
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разсудишь, что слово прежде, чъмъ будетъ произне- 
сено, уже существуетъ; ибо Захарія говорилъ безъ 
движенія губъ. Еще потому Господь нашъ называется 
Словомъ, что чрезъ Него открыто сокровенное подобно 
тому, какъ чрезъ слово открывается сокрытое въ 
сердцъ, какъ и Апостолъ Павелъ евидћътельствуетъ, 
говоря: „тайный Божій совњтъ есть Христосъ, Юо- 
торымъ открыты встњ сокровища премудрости и вв- 
дня (Кол. П, 3)“. Впрочемъ, слово не произносится 
прежде, чЪмъ оно образуется !), такъ какъ природа 
слова рожденная. Такъ и Слово о Самомъ СебЪ сви- 
дътельствовало, что Оно не есть Само отъ Себя, но 
рождено, и что Оно— не Отецъ, а Сынъ, ибо сказало: 
„Бога никто никогда не могъ видњть, но Единород- 
ный, сущий въ нњдрњ Отца, Самъ возвњстилъ намъ 
о Немъ (Іоан. 1, 18)“. И еще говорить: „И Я при- 
шелъ отъ Отца (Іоан. У, 43 или ХУТ, 28)“. И если 
скажешь, что то, что есть, не можетъ быть рождено, 
ложнымъ сдзлаешь свидътельство Писанія, которое 
говорить: „было“, и затъмъ: „рожденъ изъ недра Отца 
Своего“. 

„Отъ начала было Слово“. Берегись, дабы въ этомъ 
мъестЬ не подумать о словъ слабомъ, и не сочти Его 
столь ничтожнымъ, что назовешь Его гласомъ. Ибо 
гласъ отъ начала не существуетъ, такъ какъ гласа 
нътъ прежде, чъмъ онъ будетъ произнесенъ, и послъ 
того; какъ произнесенъ, его опять не существуетъ. 
Итакъ, не гласомъ было Слово, Которое по Своей 
природ было подобіемъ существа Своего Отца, и не 
гласомъ Отца, а образомъ Его. Ибо если дЪти, то- 
бою производимые, подобны тебЪ, то какъ ты ду- 
маешь, что Богъ родилъ гласъ, а не Бога? И если 


1) т. е. въ умЪ говорящаго. 
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сынъ Елисаветы, наименованный гласомъ (Ме. Ш, 3; 
Мр. 1, 3; Лк. Ш, 4), есть человъкъ, то тъмъ болЪе 
Богъ, названный Словомъ, есть (истинный) Богъ. 
Если возразишь, что Сынъ въ Писани ясно обозна- 
чается именемъ слова, то разсуди, что Іоаннъ, кото- 
рый также называется гласомъ, существуетъ, однако, 
какъ лице; подобнымъ образомъ и Богъ, Который на- 
зывается словомъ, есть тъмъ болЪе Богъ Слово. Если 
же подумаешь, что Сынъ есть помышлене Отца, то 
спрошу, развЪ единожды Отець помыслилъ? Ибо если 
помышленія Его многи, то какъ Сынъ можетъ быть 
Единороднымъ? И если Сынъ есть внутреннее Его 
помышленіе, то какъ Онъ—одесную Его? 

„Отъ начала было Слово“. Но не то слово, какое 
изрекалось при началЪ міра, есть сіе Слово, такъ какъ 
Оно существуетъ прежде начала и прежде времени, 
ибо нЪтъ ни дня, ни часа, когда бы Его не было. 
Истинное Слово есть не то, которое въ одно время 
существуетъ, а въ другое нътъ, или не то, которое 
нъкогда не существовало и.потомъ было создано, но 
то, которое уже было всегда, постоянно, отъ начала, 
отъ вЪчности. Поелику Тотъ, Кто изрекаетъ Слово, 
вЪченъ, и такъ какъ Слово сіе подобно сказующему 
Его и есть Слово сказующаго, посему и говоритъ: 
„отъ начала было Слово“. И дабы показать, что Его 
рожденіе предшествовало всякому началу и грани- 
цамъ времени, сказалъ: „было“. 

ДалЪе, если Слово сіе „было у Бога“, а не Богу \), 
то словами „у Бога“ Евангелистъ ясно излагаетъ 
намъ, что какъ былъ Богъ, у Котораго было Слово, 
такъ и Самое Слово существовало у Бога, какъ Богъ. 
„Отъ начала было Слово“. Этими словами двЪ вещи 


1) Т. о. пе Богомъ создано и пе для Бога назначено, какъь проч я сот- 
воренныя вещи. 
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изъясняетъ, именно: природу Слова и Его рожденіе. 
И лабы не оставить „Слово“ безъ толкованія, доба- 
вилъ: „С слово было у Бога“, чЪмъ двойное возвЪ- 
стилъ: во первыхъ, что Слово не есть, какъ какой— 
нибудь человЪкъ, ибо „у Бога было“, потомъ, образъ 
бытія Слова. „И Богъ было Слово“,—чфмъ троякому 
паучилъ, именно, что Слово есть Богъ, Лице и ро- 
ждено. „Оно было отъ начала у Бога“. Благоразумно 
эти слова присоединилъ, дабы не показалось, что онъ 
возвъщаетъ одно Лице. „Оно было отъ начало у Бога 
(Іоан. 1, 2)“. Итакъ (Евангелисть) сказалъ, во-пер- 
выхъ, о рожденіи Его, во-вторыхъ, что Оно было у 
Бога, въ третьихъ, что Оно и было Богъ, въ четвер- 
тыхъ, что Оно уже прежде было у Бога. 

„Все чрезъ Него было создано“ (Іоан. 1, 8), такъ 
какъ дЪла чрезъ Него совершены, по словамъ Апо- 
стола: „все чрезь Него было создано, ибо чрезъ Него 
совершены ола (ер. Кол. 1, 16. 17)“, и: „чрезъ Него 
создалъ всю землю“ 1). „И безъ Него ничто не было 
создано“ (Іоан. 1, 3), что тоже самое. (Въ томъ), что 
создано было, чрезъ Него была жизнь, и жизнь была 
свътъ человтьковъ (Тоан. 1, 4)“, -такъ какъ Его явле- 
ніемъ сокрушенныя, предшествовавшія заблужденія 
сокрылись. „И сей свњтъ во тьмтњ свњтилъ и тьма 
не объяла его (Іоан. 1,75), какъ и говорить: „ко сво- 
им пришелъ, и свои не приняли (Іоан. 1, 11)“. 

„И сей свъть во тьмтњ свътиль“. Разесмотри, какая 
именно тьма боролась противъ сего свћта человъковъ, 
и изелЪдуй, какимъ образомъ онъ прежде въ ней 
свЪтилъ. Когда же говорить „светил“, не отважи- 
вайся думать о СловЪ что-либо маловажное, но изъ 
словъ: „во тьмњ светил“, уразумЪй, что Еванге- 


1) Неизвестно, откуда взяты эти слова. 
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листь называеть тьмою время, предшествовавшее Его 
Божественному явленію, и показываетъ, что въ то 
время Слово свътило. Ибо объ этой тьмћ мы можемъ 
слышать въ другомъ мъстъ Евангелія, гдъ находится 
изреченіе пророка: „земля Завулонова и Нафөалимова, 
на пути приморскомъ и за потокомъ Торданскимъ, 
Галилея языческая, народъ, сидящій во тьмЪ, уви- 
дЪлъ свЪтъ великій (Ме. ІУ, 15)“. Сію тьму онъ по- 
тому усвояетъ имъ, что они были народъ весьма 
отдаленный, имъющій обитаніе и жительство на бе- 
регу моря, —народъ, далеко уклонившійся отъ поста- 
новленій и ученія Закона; по этой причинћ онъ на- 
зываетъ ихъ народомъ, „сидящимъ во тьмъ“. Итакъ, 
о нихъ именно говорилъ Евангелистъ, такъ какъ 
самъ (%) сказалъ: свъта, то-есть ученія и въдЪнія 
Его, тьма предшествовавшая, то-есть, заблужденія, 
не объяла. Предпринимая возвъщеніе о началв того 
подвига, который претерпълъ Господь нашъ въ Сво- 
емъ тЪлъЪ, Евангелисть такъ начинаетъ говорить: 
„тьма его не объяла“. 

„Было во дни Ирода царя Тудейскаго (Лук. 1, 5)“. 
Окончивши изложеніе о СловЪ, въ другомъ мЪетЪ. о 
томъ,—какъ, до какой степени и для чего Оно Себя 
умалило,—говоритъ такъ: „се Слово стало плотью и 
обитало съ вами (Іоан. `1, 14)“. Итакъ, отселВ, что 
ты, по окончаніи этого слова, ни услышишь въ Пи- 
сани о СловЪ, разумЪй не о чистомъ и одномъ 
только Слов Божіемъ, а о СловЪ, облеченномъ пло- 
тію, то-есть, (отселЪ начинаются) повъетвованя смЂ- 
шанныя, Божественныя вмЪотЪ и человъческія, исклю- 
чая то первое и главное изъ веЪхъ '). 

„Во дни Ирода, царя Гудейскаго, (былъ) священникъ 


1) Т. ө. Іоан. І, 1-—14. 
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нтњкій, именемъ Захарія и жена его Елисавета (Лк. 
1, 5)“. Говорить (о нихъ) сіе: „непорочны были во’ 
всемъ своемъ поведеніи (Лк. 1, 6)“,—дабы не сказали, 
что по грђхамъ своимъ они не рождали (дЪтей), 
тогда какъ на самомъ дълъ они блюлись для дълъ 
чудесныхъ. „И будетъ тебъ радость и веселе (Лк. 
1, 14)“,—-не потому, что ты родилъ сына, а потому, 
что ты родилъ таковаго. „Изъ рожденныхь эюенами,— 
говоритъ,—не будеть никого больше Іоанна (Лк. УП, 
28)“. „Вина и сњкира не будетъ пить (Лк. 1, 16)“. 
Ангелъ его. возвЪфетилъ, какъ возвъщалиесь (и другіе) 
чада обътованія, дабы показать, что Іоаннъ будетъ 
однимъ изъ нихъ. „И ты, младенецъ, наречешься про- 
рокомъ Всевышняго, предъидешь предъ Господомъ при- 
готовить пути Ему (Лк. 1, 76)“. Духъ былъ какъ 
въ младенцћ, такъ и въ старц% 1). 

„И ты предъидешь предъ лицемъ Его (Лк. 1, 76)“, — 
не какъ пророки, которые были вЪстниками только 
Его славы. „Дать совершенное вњдтњніе спасенія (Лк. 
1, 77)“, — чтобы таинства преходящія люди могли 
различать отъ самой истины, которая никогда не пре- 
ходитъ. Благодать и истина чрезъ Гисуса произошли 
` Поан. 1, 17)“. Одесную жертвенника возвъщенъ былъ 
Тоаннъ, вЪстникъ Господа одесную сЪдящаго. ВозвћВ- 
щенъ былъ въ тотъ часъ, когда оканчивалось слу- 
жені Божественное, дабы показать, что онъ есть 
предълъ прежняго священства и служенія. Внутри 
Святилища онъм%лъ Захарія, дабы ясно было, что 
таинства Святилища должны умолкнуть съ явленіемъ 
Того, Кто совершаетъ таинства. Такъ какъ онъ не 
увћровалъ, что жена его разръшена будетъ отъ не- 
плодетва, то и связанъ былъ въ своей рЪчи. 


1) РазумЪется Захарія, отецъ Іоанна, сказавший сіе (Лк. 1, 76), или 
Симеонъ. 
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Захарія подошелъ къ Ангелу, дабы научить, что 
сынъ его меньше Ангела. Къ Мари же самъ Ангелъ 
пришелъ, дабы показать, что Сынъ ея есть Господь 
Ангела. Въ храмъ пришелъ Ангелъ, дабы не дать 
предлога 1) тВмъ, кто лживо изыскивалъ предлога. 
Къ ЕлисаветЬ Ангелъ не пришелъ, такъ какъ Заха- 
рія былъ родителемъ Іоанна; и къ Іосифу Ангелъ не 
пришелъ, такъ какъ одна только Марія была роди- 
тельницей Единороднаго. Гавріилъ не пришелъ къ 
ЕлисаветЪ, у которой былъ мужъ, къ Маріи же при- 
шелъ, дабы своимъ именемъ замЪстить тайну мужа ?). 
„ Усльшана молитва твоя предъ Богомъ (Лк. 1, 18)“. 
Если бы Захарія былъ убЪжденъ, что то, о чемъ онъ 
молился, дано ему булетъ, то онъ хорошо молилея бы, 
но такъ какъ онъ не въровалъ, что сіе ему даруется, 
то худо молился. О чемъ просилъ онъ Бога, то близко 
было къ исполненію, а онъ усумнилея, будетъ-ли 
сіе. Посему слово прошенія его, пока оно было на 
пути къ исполненію, справедливо отнято у него. 
Прежде онъ безпрестанно молилъ, чтобы ему дарованъ 
былъ сынъ, когда же его молитвы услышаны, онъ 
отвратился и сказалъ: „какъ будетъ сіе“? 

Такъ какъ онъ усумнился о словЪ (Ангела), то 
былъ пораженъ въ устахъ и въ молитвахъ; у него 
отнято слово, повиновавшееся ранђе его желанію. 
Итакъ, дЪло совершилось такимъ образомъ. Чего силь- 
но желаль, пока оно было въ отдаленіи, тому не увЪ- 
ровалъ, когда оно въ возвъщеніи стало близкимъ. По- 
ка вфровалъ, дотолЪ говорилъ, когда же пересталъ 
вЪровать, то онъмћлъ. ВЪровалъ и говорилъ, какъ 
гласитъ Писаніе: „я вњровалъ, потому и говорилъ (Пе. 
115, 1)“. Посему, такъ какъ онъ пренебрегъ словомъ, 


1) Т. е. къ отрицанію истины его явленія. 
2) Имя „Гавріилъ“ значить мужь Божій. 
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то въ словЪ и пораженъ, дабы въ лишеніи собствен- 
наго голоса почтилъ то слово, которымъ пренебрегъ. 
Такъ какъ его уста сказали: „хакъ будеть сіг“, то и 
падлежало ему возвратиться нъмымъ, дабы научилея, 
что сіе возможно. Свободный языкъ связывается, да- 
бы Захарія научился, что связанная утроба можетъ 
быть разрБшена, и позналъ, что связавшій языкъ 
можетъ разрђшить утробу. 

Испытаніе да научить того, кто не хотФлъ на- 
учиться вЪръЪ. Ибо когда, стараясь говорить, (Захарія) 
испыталъ, что говорить не можетъ, тогда и уразу- 
мЪлъ, что заключившій отверстыя уста можетъ отвер- 
сти заключенную утробу. Ставши нъмымъ, хорошо 
позналъ, сколь неправо говорилъ. Ибо для чего за- 
копъ заповЪдалъ: „око за око“, какъ не для того, 
чтобы вредящій (другому) потерей собетвеннаго ока 
научился, какой превосходной вещи онъ нанесъ на- 
силіе? Такъ и Захарія, погрЪшивпИй словомъ, по- 
средствомъ слова былъ наказанъ, дабы вкусилъ плодъ 
праведнаго воздаянія. Лишенъ былъ слова, потому 
что подумалъ, что то слово, которое ему возвъщцалось, 
не будетъ исполнено. Когда уста его были загражде- 
ны, такъ что онъ не могъ выражать необходимаго, 
то научился, что имъ самимъ худо преграждено бы- 
ло слово возвЪщеня. Словомъ Захари подвергнуто 
порицанію слово Ангела, но слово же его несеть и 
наказаніе предъ Ангеломъ. Пусть въ одномъ член%ъ 
терпЪли (наказаніе) веЪ члены, однако преимуше- 
ственно надлежало Захар!и быть наказаннымъ въ томъ 
членЪ, которымъ погршилъ. Хотя наказаніе коену- 
лось до већхъ членовъ, однако самую казнь онъ 
извЪдальъ устами. Такова была вина Захаріи, что не- 
медленно привлекла на него наказаніе, дабы не на- 
шелся и другой, подобный ему. 
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ПослЪ того, какъ Захарія принялъ отъ Ангела ра- 
достную вЪсть, ему слздовало выйти (изъ Святили- 
ша) и быть вЪетникомъ Ангела. Однако, такъ какъ, 
по невърпо, онъ не пожелалъ быть его вЪетникомъ 
при поередетвъ словъ, то таковое наказаніе было нане- · 
сено ему, дабы то, чего не хотЪлъ возвЪщаль сло- 
вомъ, возвЪзетилъ молчаніемъ. Т%мъ, что сіе видЪніе 
случилось съ нимъ во Святилищ%, народу былъ данъ 
върный знакъ, что онъ достоинъ таковаго вид%фнія; 
когда же увидЪли его связаннаго молчаніемъ, уразу- 
мЪли, что устамъ его потребно было огражденіе. Языкъ 
пораженъ былъ болъзнію, дабы умъ, очистившись, на- 
учился прилагать къ устамъ твердыя узы. Такъ какъ 
онъ не положилъ храненія своимъ устамъ, то врата 
его усть заграждены молчаніемъ. Поелику Ангелъ 
говорилъ съ нимъ вблизи Святаго Святыхъ, народъ 
уразумфлъ, что ему дарована была благая вЪеть, но 
изъ того, что онъ не могъ говорить, познали, что 
онъ отвЪчалъ что-нибудь неблагопотребное. Такъ какъ 
видЪніе случилось съ нимъ во время служенія, когда 
возносились прошенія, то знали, что ему ниспосланъ 
былъ нъкій даръ, но такъ какъ въ его устахъ не 
обрЪтали дЪйствя благодати, то познали, что онъ не 
принялъ дара. Хотя самъ Захарія усумнился въ ело- 
вахъ Ангела, однако, такъ какъ онъ сталъ нъмымъ, 
никто болђе не сомнъвался въ нихъ. Кто (самъ) не 
увћровалъ радостной вЪети, принесенной Ангеломъ, 
молчаніемъ того вс люди ув®ровали этой радостной 
въоти. Ибо молчаніемъ Захарія сдфлалея для про- 
чихъ пророкомъ и судемъ, чтобы чрезъ пророка на- 
учились возждђленной вЪети и чрезъ судію пора- 
жены были страхомъ, дабы не пренебречь таковою 
вЪстью. И для самого Захаріи Ангель былъ проро- 
комъ и сущей. Какъ пророкъ, онъ изъяснилъ ему 
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сокровенное и, какъ судя, подвергъ его болЪзни и 
наказанію. 

Въеть будущихъ благъ въ тотъ часъ послана бы- 
ла роду человЪческому и, когда первый, услышавшій 
ее, усумнился, знаменіемъ его отмътила, дабы дру- 
гіе не подражали ему. И такимъ образомъ сія же 
радостная вЪеть, которая будучи провозглашена гром- 
кимъ голосомъ Ангела, показалась невЪроятной, до- 
стигаетъ того, что, возвъщенная покиваніями Захарии, 
становится вФроятною. Видя, что его покиваніямъ 
увЪровали всЪ, Захарія уразумЪлъ, что напрасно 
усумнился въ словЪ Ангела. И такъ молчаніе его 
содфлываетъ то, что онъ лучше выслушалъ (вЪеть). 
Такъ какъ не повФрилъ Ангелу, который былъ уста- 
ми Бога, то онъ сдълалъ его нъмымъ, дабы дощечка 
вмЪето него говорила. 

Когда радостнъйшей вЪсти объ Іоаннъ, принятой 
отъ Ангела, не увЪровалъ, то остался нзмымъ; ког- 
да же увидълъ Іоанна, исшедшаго изъ утробы, на- 
чалъ говорить. Слово, исшеднее отъ Ангела, достиг- 
ло устъ и заключило ихъ, и достигло до чрева и 
отверзло его. Тоже слово, другимъ порядкомъ, заклю- 
чило утробу, которую отверзло, дабы не раждала бо- 
лЪе, и отверзло уста, которыя заключило, дабы не 
заключались болЪе. Надлежало заключить уста того, 
который не повърилъ рожденію отъ утробы неплодной, 
и надлежало заключить утробу, родившую Іоанна, 
чтобы не рождала болће, дабы сей единороднымъ 
былъ вђетникомъ Единороднаго. Захарія, одинъ толь- 
ко усумнившійся, въ своемъ сомнъніи подъялъ сомн*- 
не рода человЪческаго. 

Итакъ, своимъ невъріемъ онъ всЪхъ людей на- 
училъ вр. Когда Іоаннъ рождался въ возвъщеніи 
изъ устъ живущаго Ангела, отецъ не увЪровалъ въ 
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ого духовное рожденіе, когда же онъ былъ рожденъ 
омертвълой утробой, тогда онъ приложилъ въру къ 
его плотскому рожденію. Но такъ какъ онъ не повћ- 
рилъ живымъ устамъ, то его уста чрезъ слово омер- 
твъли. Когда увидЪли его ставшаго нћмымъ, поспъшили 
правильно въровать, взирая на него худо усумнивша- 
гося. Уста его показали поспъшность и были преданы 
молчанію, чтобы научились медлительности, дабы и 
другіе не обнаруживали поспъшности. Такъ какъ За- 
харія усумнился о своемъ ГосподЪ и о своихъ про- 
шешяхъ, то необходимо было наложить на него мол- 
чае, дабы никто другой впослЪдетвыи не впадалъ 
въ сомнъніе о БогЪ и молитвЪ. 

Кто, Господи, возможеть исчерпать мыслю одно 
изъ Твоихъ изречений? Мы оставляемъ больше того, 
чЪмъ беремъ, подобно жаждущимъ, пьющимъ изъ 
источника. Ибо слово Господне рядомъ со многими 
поучающими наставленіями подаеть (намъ) много 
размышлен!й. Господь украсилъ Свое слово многими 
цвЪтами, чтобы каждый научался, разсматривая то, что 
ему угодно. Разныя сокровища Онъ скрылъ въ Своемъ 
словЪ, дабы каждый изъ насъ, гдћ потрудился, тамъ 
и обогащалея. Слово Боже есть древо жизни, веъми 
своими частями доставляющее тебЪ благословенный 
плодъ, какъ та скала, которая открылась въ пустыни, 
дабы изо всъхъ своихъ частей доставить веъмъ лю- 
дямъ духовное питіе !). „Они вли,—говоритъ,—дух0в- 
ную пищу и пили духовное питие (1 Кор. Х, 4)“. 

Итакъ, кому досталась нћкая часть этого еокро- 
вища, тотъ да не мнитъ себЪ, что въ этомъ словЪ 
только то одно и содержится, что обрЪтено имъ, но 
пусть думаетъ, что это одно онъ могъ обрЪети изъ 


1) Св. Ефремъ слБдуеть Гудейскимъ разсказамъ о томъ, что изъ скалы 
в, пустынЪ истекло двЪнадцаль источниковъ. 
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того многаго, что въ немъ заключается. И велЪдетве 
того, что ему открылась и досталась только эта часть, 
пусть не называетъ самое слово тощимъ и безплод- 
нымъ и не презираетъ его, но, такъ какъ онъ не въ 
силахъ овладъть имъ, то пусть благодаритъ за богат- 
ство его. Радуйся, что ты побЪжденъ. и не сокру- 
шайся тъмъ, что оно превозмогло тебя. Жаждуций 
радуется, когда пьетъ, и не сокрушается тъмъ что, 
не можетъ исчерпать источникъ. Пусть источникъ 
побЪжлаетъ жажду твою, а не жажда побЪждаетъ 
петочникъ, ибо если жажда твоя утолится, такъ что 
источникъ останется не исчерпаннымъ, то опять жаж- 
дупий еще разъ можетъ напиться изъ него. Если же, 
по утоленіи твоей жажды, источникъ изсякнетъ, то 
твоя побъда во зло тебф обратится. Благодари же за 
то, что получилъ, и не сокрушайся по причинЪ того, 
что осталось въ излишествЪ. Что ты получилъ и что 
обрЪлъ, есть твоя часть, и то, что осталось, есть твое 
паслъдіе. Чего по своей слабости ты теперь не могъ 
получить, то можешь получить въ иное время, если 
сохранишь. Не увлекайся завистливою мыслю однимъ 
почерпаніемъ взять то, что не можетъ быть взято 
однимъ почерпаніемъ, и по лЪносети не удаляйся отъ 
того, что по частямъ можешь взять. 

Пальцы написали на дощечкЪ: „/оаннъ“,— каковое 
имя означаетъ, что мы нуждаемся въ милосердіи. Паль- 
цы требовали милосердія по благодати, такъ какъ уста 
заключены были правдою. „,Усльинана молитва твоя 
предъ Богомъ (Лк. 1, 13)“. Итакъ, когда Божествен- 
ное велђніе исполнило то, о чемъ просили молитвы, 
то по всей справедливости отнятъ языкъ у того, ко- 
ему не доставало мудрости. Хотя онъ упрашивалъ 
Бога смиреннымъ молешемъ и самымъ моленіемъ 
свидЪтельствовалъ, что молитва можетъ просить и 
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Богъ даровать, однако, когда просимое было близко 
къ исполненію, онъ сказалъ, „какъ можеть быть сіе?“ 
Итакъ, совершилось то, чего не желалъ, такъ какъ 
отвергъ то, чего желалъ. Приключилось ему то, чего 
онъ никогда не испыталъ, такъ какъ неискусенъ 
оказался въ томъ, что давно уже зналъ. Поелику уши 
его не слышали того, о чемъ молились уста, то изсякъ 
источникъ, откуда исходили слова, дабы болће не 
доставлять слуху своего питія. 

Какимъ же образомъ тотъ, кто собетвеннымъ слы- 
шаніемъ не принесъ плода, могъ принести плодъ 
чрезъ слышаніе другихъ? Безъ сомн%нія, Захарія укрЪ- 
плялъ мужей, не имъвшихъ сыновей, примЪромъ 
отца ихъ Авраама, и утЪшалъ женъ, лишенныхъ д%- 
тей, примъромъ матери ихъ Сары, такъ какъ его са- 
мого и его жену Господь поставилъ въ одинаковое 
съ ними положеніе. Ибо Авраамъ и Сара были вмЪ- 
сто родителей для тъхъ, кои обрЪтались въ таковомъ 
же несчасти, и какъ бы зеркаломъ служили для 
всЪхъ пораженныхъ несчастіемъ этого рода, и очи 
лишенныхъ дътей и безплодныхъ мужей и женъ 
взирали на нихъ, чтобы получить утЪшеніе, какъ и 
они (получили его) чрезъ Исаака, зачатаго въ утробъ 
Сары послЪ девяноста девяти лЪтЪъ. Захарія, конечно, 
считалъ Авраама своимъ отцомъ по вЪрЪ, но разли- 
чествовалъ отъ него по старости 1). Посему, такъ какъ 
усумнился о Томъ, Кто можеть измънить природу, 
то, когда пожелалъ говорить, оказалея не въ силахъ 
говорить, дабы позналъ Того, Кто им\етъ власть 
надъ вефмъ. Кто не въруетъ, тотъ нуждается въ 
знаменіи, дабы увЪровать. Посему, по причинЪ сом- 


1) Смыслъ, повидимому, таковъ: резличествовалъ по причин старости, 
которая казалась ему препятствіемъ къ дъторожденію, тогда какъ старецъ 
Авраамъ повърилъ обЂтованію о потомствъ. 
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пЪнія души, на уста Захаріи (Ангелъ) наложилъ зна- 
меніе, дабы онъ уразумЪлъ, что Тотъ, Кто естествен- 
ный даръ рЪФчи обращаетъ въ нъмоту, можеть ожи- 
вить также и омертвЪ$лую утробу. По тому, что его 
уста не могли родить слово, увъровалъ, что его ета- 
рость можетъ произвести сына. 

„Усльиана молитва твоя предъ Богомъ“. Моленіе 
испросило, Божество даровало, воля. отвергла. Итакъ, 
се мЪето научаетъ, что молеше можеть возносить 
всЪ прошеня, Божество можетъ даровать вее, и воля 
можетъ все или принять или отвергнуть. Впрочемъ, 
пе сл$дуеть придавать пороки тъмъ, о которыхъ го- 
воритея, что они во всемъ были непорочны по жизпи, 
по должно сказать, что великолвпнымъ сіяніемъ бли- 
стающаго Ангела Захарія былъ устрашенъ и смущенъ, 
и притомъ не сердцемъ, но только языкомъ, какъ и 
Писаніе говоритъ въ другомъ мЪетђ: „огорчили духъ 
сго, и онъ говорилъ устами (Пе. 105, 38)“. Посему, 
посредетвомъ устъ наказалъ его Ангелъ. Ибо если 
бы сердцемъ усумнилея, въ сердпъ его и наказаль 
бы. Однако же какъ скоро еіе наказаніе было нало- 
жено на него, священникъ очищалея (посредетвомъ 
него) и отъ своей вины. 

„Обратить сердца отцовъ на бътей (Лк. 1, 17)“. 
Такъ какъ дфти отъ іудейства перешли къ древнему 
язычеству и отпали отъ завЪфта Бога своего, посему 
сказалъ: обратить сердца ихъ, дабы въ истинћ слу- 
жили Господу всяческихъ, какъ и ихъ отцы. „При- 
готовитъ Господу народъ совершенный (Лк. 1, 17)“. 
ТЪмъ же, очевидно, образомъ, какимъ Илія ревностно 
своей многихъ возвратилъ къ Божественной религіи 
Господа своего. Если же скажуть, что сіе имЪетъ 
быть при кончинЪ міра, то отвъчаемъ: уже и нын% 
не раздълены различными мнъніями отцы оть дЪтей 
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и дфти отъ отцовъ, и не предаются болће служенію 
идоламъ 1). 

И сіе говоритъ: „таилась Елисавета (Лк. 1, 24)“, 
то есть, велЪдетвіе печали о томъ, что приключилось 
Захаріи. Таилась еще и потому, что етыдилась, что уже 
престарћлая перешла къ дъторожденію. Иные гово- 
рятъ, что не по причинЪ старости таилась Елисавета. 
Ибо не написано ни о Сар%, что она скрывала себя, 
хоть девяностолЪтнею имЪла Исаака въ утробЂ, ни о’ 
РевеккЪ, когда она беременна была близнецами. О 
ЕлисаветЪ же написано, что она скрывала себя пять 
мВсяцевъ,-—до тЪхъ поръ, именно, пока образовались 
члены ея сына, дабы радостно взыгралъ предъ Гое- 
подомъ своимъ,--и такъ какъ благовъщене Мари 
было близко. 

„Въ мњеяцъ шестый (ЛЕ. 1, 56)“; ибо Еванголистъ 
считаетъ время, съ котораго зачала Елисавета. „Дастъ 
ему Господь Богъ престолъ Давида (Лк. 1, 82)“, такъ 
какъ было предсказано: „не отпадеть власти- 
тель и князь, пока не придетъ (Быт. 49, 10)“. И когда 
Ангелъ научилъ ее, что для Бога все возможно, 
говоря: „И Елисавета, сестра твоя, зачала въ ста- 
рости своей (Лк. 1, 86), тогда Марія сказала: если съ 
ней такъ случилось, то „се, раба Господня да будеть 
мнт по слову твоему (Лк. 1, 38)“. Хотя велЪдетв!е то- 
го, что Ангелъ сказалъ Марш: „Ёлисавета, сестра 
твоя“, можно подумать, что Марія была изъ дома 
Левина, однако должно сказать, что пророчество (о 
рожденіи Мессіи) дано было только одному роду пред- 
ковъ °). Родъ Давида пребылъ даже до обручника 


1) Т. е. уже и нын народъ іудейскій, какъ и его отцы, почитаетъ еди- 
наго Бога; посему, слова Писанія исполнились уже на 10аннъ, и пЪтъ 
необходимости ожидать исполненія ихъ чрез Илію при кончинЪ міра. 

2) Т.е однимъ потомкамъ Давида, а не потомкамт, Левія обЪацамо, 
что отъ нихъ произойдет Христосъ. 
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Маріи Іосифа, рожденіе коего было естественно. Ради 
рода Давидова была сія слава, поелику во ХристЪ 
и сЪмя и родъ его достигли своего назначенія (обЪто- 
ваннаго имъ). О родЪ же Мари Писане умалчиваетъ, 
такъ какъ обыкновенно исчисляетъ и отм$чаетъ родъ 
мужа. Если бы было въ обычаЪ объяснять и пока- 
зывать материнскій родъ, то справедливо было бы 
спрашивать и о родъ Марш. Поелику же вмЪетЪ съ 
царствомъ Господь долженъ былъ отмънить и свя- 
щенство, то (Писаніе) и указываеть тоть и другой 
родъ вмъст%, —Іудинъ чрезъ Іосифа и Левинъ чрезъ 
Марію 2). Такъ и Давидъ въ качествЪ отца, отъ ко- 
тораго имълъ произойти Христосъ, сказалъ въ проро- 
чествъ: „Ты священникъ во вњкъ по чину Мелхиседека 
(Пе. 109, 4)“ ?). А если, —на основаніи словъ Писапія: 
„Елисавета. сестра твоя“, —-ты думаешь, что ее ска- 
зано для того, чтобы показать, что Марія происходить 
изъ дома Левина, то въ другомъ мЪетЪ тоже Писа- 
ше сказало, что оба они, Іосифъ и Марія, происхо- 
дять изъ дома Давидова 3). Но Ангель не еказалъ 
Мари: „ты сестра Елисаветы“, а (сказалъ): „Ёли- 
савета, сестра твоя“ *). 


1) Св, Ефремъ допускаетъ, что Марія была въ родств съ кояЪномъ 
Левинымъ, но въ вижеслъдующемъ онъ прямо отвергает ту мысль, что 
Марія происходить изъ этого колЪна. И въ толкованіи на 2 Тим. 2. 8 св. 
Ефремъ говоритъ, что Марія и Юсифъ — оба были изъ дома Давида (см. 
Толкованіе къ эт. м. и прим%ч.). 

>) Т. е. Давидъ, предрекая, что священство Христа будетъ не по чину 
Аарона, а по чину Мелхиседека, симъ самымъ предсказалъ, что Христост 
родится не изъ колЪна Левина. 

3) Св. Ефремъ слова Лк. 1, 27: „изъ дома Давидова“ относить не къ 
Тосифу только, но и къ Мар. 

1) Т. е. слова: „ты-—сестра Елисаветы“ показывали бы, что Марія при- 
надлежить роду Елисаветы, т. е. колъну Левину, слова же „Елисавета, 
сестра твоя“ показывають, что Елисавета принадлежала къ роду Маріи, 
откуда не слЪдуетъ необходимо, что Марія происходила изъ колЪна 
Левина. 
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Если бы Марія была изъ другаго рода, то ложно 
было бы то, что говорится (въ Писаніи): ‚изъ дома 
Давидова“, и то, что сказалъ Ангелъ: „„Дасть Ему 
Господь Богъ престолъ Давида, отца Его (Лк. 1, 82)“. 
Мари Онъ сынъ, а не Іосифа. Итакъ, не индъ открыл- 
ся во плоти, какъ изъ племени Давида, по словамъ 
Писанія: „произрастеть вњтвь отъ корня 1Іессеева, 
произрастеть и процвтњтетъ цвњтъ отъ корня его 
(Ис. ХІ, 1)“. И Апостолъ свидътельствуетъ: „Господь 
нашь Тисусъ Христосъ рожденъ быль отъ Маши, отъ 
сњмени дома Давидова (Рим. 1, 3)“ и прочее. Еще 
къ Тимоөею пишетъ: „помни Гисуса Христа, воскрес- 
шаго изъ мертвыхъ, рожденнаго отъ сњмени Дави- 
дова (2 Тим. П, 8)“ и прочее. КромЪ того находимъ, 
что роды Іуды и Левія были смЪшаны между собою 
чрезъ Аарона, который вступилъ въ бракъ съ сестрой 
Наассона, вождя дома Гудина, и чрезъ Іодая священ- 
ника, который имълъ женою дочь Іорама, князя до- 
ма Давидова (2 Пар. 22, 11). Впрочемъ, уже самое 
слово Ангела, упоминающее о близкомъ родетвъ Ма- 
ри и Елисаветы, свидътельствуетъ, что эти колЪна 
были смфшаны между собой посредетвомъ браковъ. 

„И вставши, Марія пошла къ Елисаветиь (Лк. 1, 89)“, 
дабы узнать, дъйетвительно ли такъ съ нею сталось, 
и дабы, получивши въ семъ увъренность, не сомн%Ъ- 
ваться въ томъ, что относилось къ ней самой. ЗатЪмъ, 
вставши, Марія пошла къ ЕлисаветЪ, которая была 
меньше ея, подобно тому, какъ и Господь пришелъ 
къ Іоанну. „Откуда это мн, что пришла матерь Го- 
спода моего ко мнъ (Лк. 1, 43)“ Видя, что даже 
другіе славятся дарами, ей данными, Марія, восхва- 
ляя Господа, сказала: „отиныниь блаженной назовуть 
меня всъ роды (Лк. 1, 48)“. Итакъ, Іоаннъ, когда 
ещо былъ въ чреслахь Захаріи, подобно и Левію въ 
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чреслахъ Авраама, уже служилъ Господу и ожидалъ 
ёго, какъ цвътъ мћЪеяца Ареккъ (Марта), молчаливо 
нозвђщающій о грозди, которая источена среди Іеру- 
салима. И какъ ивЪтъ на пять мћеяцевъ предшеству- 
отъ тому, когда начинаетъ образовываться сокъ грозди, 
такъ и юаннъ прежде былъ зачатъ, чтобы поклоненіемъ 
возвћетить зачатіе Покланяемаго. ‚Блаженна (да) 
оудетуь увњровавшая, ибо будетъ исполненіе вст словъ, 
сказанныхъ ей отъ Господа (Лк. 1, 45)“. Когда Марія 
передала ЕлисаветЪ сказанное ей въ тайнъ и сія 
привътетвовала ее, потому что повЪрила въ соверше- 
ше того, что слышали пророки и ихъ ученики, тогда 
Марія радостно произнесла, какъ плодъ всего, елы- 
щаннаго ею отъ Ангела и Елисаветы, и сказала; ,,ве- 
личить душа моя Господа и пр. (Лк. 1, 46)“. Сло- 
вамъ Елисаветы: „дблажюенна увњровавшая“ Марія 
противополагаетъ свои слова: „блаженной меня назо- 
вутъ всњ роды“. Итакъ, въ сіе время и сими словами 
Марія начала возвъщать новое царство. Послъ же 
трехъ мЪеяцевъ возвратилась въ домъ свой (ЛК. 1, 
56) по той причинЪ, дабы Господь не предстоялъ 
какъ слуга предъ рабомъ своимъ. И пришла къ му- 
жу своему, дабы дЪло открылось такъ, какъ оно бы- 
ло; ибо если бы носила во чревЪ человъческій плодъ, 
то скорће убЪжала бы отъ мужа своего. 

Зачала Елисавета въ мђеяпъ Сами Г), послЪ того, 
какъ Захарія исполнилъ дни своего служенія и обя- 
занности. Благовъщеніе Маріи произошло въ десятый 
день мћеяца Ареккъ, какъ и возвъщеніе Захаріи бы- 
ло въ десятый день мЪсяца Гори *). „Это-м\Ъеяцъ 
шестой поелЪ того“. Законъ повелЪлъ, чтобы въ де- 
сятый день мћеяца Ареккъ (отдЪляли отъ стада и) 


1) МЪесядъ Сами соотвЪтствуетъ октябрю или ноябрю. 
2) Сентябрь или октябрь. Ареккъ соотвЪтствуетъ еврейскому Нисану. 
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заключали (въ особое мЪето) агнца (пасхальнаго). Въ 
тотъ же день и истинный Агнецъ заключенъ былъ 
въ утробу ЛЪвы,—именно въ то время, когда евЪтъЪ 
(солнечный) утверждается въ своей силЪ, (весеннее 
равноденетвіе), и: чрезъ это научилъ, что Онъ при- 
шелъ, дабы покрыть наготу Адама !). Рожденъ же 
въ шестой день месяца Халоцъ, 2) по греческому счи- 
сленію, съ каковаго времени солнце начинаетъ побъж- 
дать, показывая, что діаволъ побЪжденъ, и что чело- 
вБкъ побъдилъ въ Томъ, Который побъждаетъ все. 
Взыгралъ отъ радости Іоаннъ, назнаменуя возло- 
женную на него обязанность вЪетника. Радуясь, взы- 
гралъ младенецъ безплодной предъ младенцемъ Д%- 
вы. Нуждался Іоаннъ въ языкъ своей матери, дабы 
сказать пророчество о ГосподЪ. И для того, зачавши 
шестью месяцами ранће, Елисавета таилась отъ Ма- 
ріи, пока члены младенца не были совершенны, дабы 
младенецъ ликуя взыгралъ предъ своимъ Господомъ 
и чрезъ это сдълалея свидЪтелемъ для Мари. Взы- 
граніе же младенца во утробЪ матери не самимъ 
младенцемъ было произведено, и не потому произош- 
ло, что онъ былъ пяти мъсяцевъ, но чтобы откры- 
лась благодать въ неплодной утробъ, зачавшей его, 
и утроба Д%вы познала великую благодать своей 
сродницы, и міръ увЪровалъ, что дфти ихъ зачаты 
по гласу благовъщенія Гавріилова, который для объђихъ 
ихъ былъ какъ бы насадителемъ. Итакъ, поелику 
Іоаннъ, хотя и взыгралъ, (но) взывать и свидЪтель- 
ствовать о своемъ Господъ не могъ, матерь его на- 
чала говорить: „благословенна ты между женами и 
благословень плодъ чрева твоего (Лк. 1, 42)“. Въ омер- 


1) Холоцъ совпадаетъ съ Декабремъ и Январемъ. 
2) Т. е. прообразованъ былъ какъ истинный Агнецъ, сообщившій руно 
для покрытія наготы Адама. 
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твЪлой утробЪ Господь натъ уготовилъ вЪетника 
(66%, дабы показать, что Онъ пришелъ взыскать 
умершаго Адама. Прежде оживотворилъ утробу Ели- 
саветы, потомъ Своимъ тЪзломъ оживотворилъ гробъ 
Лдама. 

Елисавета въ старости родила послЪдняго изъ про- 
роковъ, а Марія въ юношескомъ возрастЪ—Господа 
апгеловъ. Дочь Аарона родила гласъ вопіощаго въ 
пустыни, дочь царя Давида—Слово Царя небеснаго. 
„Кена священника родила ангела Лица Его, и дочь 
Давида---крћпкаго Бога земли. Неплодная родила то- 
го, кто отпускаетъ грЪхи, а ЛЪва—Того, Кто изгла- 
ждаетъ грФхи. Елисавета родила того, который возсо- 
одиняетъь людей чрезь покаяніе, а Марія— Того, Кто 
очищаетъ землю оть нечистоты. Старшая возрастомъ 
зажгла въ домЪ Такова; отца своего, свЪтильникъ, то 
сеть Іоанна, а младшая возрастомъ возеіяла веъЪмъ 
пародамъ солнце правды. Захаріи благовЪстилъ Ангелъ, 
дабы обезглавленный проповъдывалъ Того, Кто былъ 
распятъ, и тотъ, котораго ненавидъли, (проповъды- 
валъ) Того, Кого преслъдовали по зависти, и тотъ, 
который крестилъ водою, — Того, Кто крестилъ огнемъ 
и Духомъ Святымъ. СвЪтильникъ не темный 1) про- 
повъдывалъ Солнце правды, исполненный Духомъ— 
Подателя Духа, труба священника трубою воспъла 
Того, Кто во глас трубы прилетъ въ послЪдній день: 
гласъ проповЪдалъ Слово, и тотъ, кто видълъ голу- 
оя, — Гого, надъ Къмъ почилъ голубь, подобно тому, 
какъ и молнія предшествуетъ грому. 

„Ноторымъ (милосердіемъ) откроется намъ солнце, 
востодящее съ высоты ?), просвњтить нашу тьму (ер. 


1) По другому чтенцо: темный, едва замфтный—по сравненію съ солнцемъ 
правды. 
2) Греч. туатоАђ ёё ёроъс —востокъ свыше. 
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Лк. 1, 78. 79)“. ЗвЪзду волхвовъ этими словами ука- 
зуетъ. „Кои сидели во тьм и пизни смертной (Лк. 
1, 79)“. О волхвахъ сіе сказано, такъ какъ прежде 
явлешя звЪзды они были чужды истиннаго богопо- 
чтенія, или объ израильтянахъ, бывшихъ во тьм%; ибо 
волхвы ихъ просвътили, почему и говоритъ: „направить 
ноги наши на путь мира (Лк. 1, 79)“. Еще слова: 
„сидЪли въ тёни“ сказаны объ астрологіи халдеевъ 
или о мракЪ языческаго идолослуженія. 


ГЛАВА ВТОРАЯ. 


„Рождество Гисуса Христа было такъ: по обруче- 
и Матери Его Мари съ ІТосифомъ прежде, чњмъ 
она дана была мужу, оказалось, что она иметь во 
чҹревњ отъ Духа Святаго (Ме. 1, 18)“. Се сказалъ 
Евангелистъ не въ безчестномъ смыелЪ, подобно тому, 
какъ язычники баснословятъ въ своихъ повЪетвова- 
ніяхъ, что боги ихъ были такъ низки, что отдава- 
лись постыдной усладЪ страстей и противоестествен- 
ному рожденію дЪтей. Посему, дабы и ты, когда 
слышишь сіе о Мари, не заподозрилъ таковаго же, 
что баенословятъ язычники, прибавляетъ, что отъ 
Духа она оказалась имущею во чревъ, а отнюдь не 
отъ супружества родила. Ибо ея святымъ зачатіемъ 
открывался входъ Божественному Милосердію, дабы 
оно обитало во всякой плоти. А ‘что Марія прежде 
была обручена и приняла имя своего мужа, а потомъ 
зачала во чревЪ, то сіе произошло ради прееметва 
царей, такъ какъ невозможно было, чтобы младенецъ 
вписывалея въ родословную по имени своей матери; 
по сему же основанію `сынъ Давида приписанъ былъ 
къ царямъ. Или сіе произошло ради коварныхъ лю- 
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дей, которые стали бы возводить на Марію клевету 
прелюбодђЂянія; посему она дана была мужу кроткому, 
который удержалъ ее, когда она оказалась непразд- 
ною, и не изгналъ изъ дома, когда родила, но жи- 
тельствовалъ съ нею и оказался добровольнымъ союз- 
никомъ подверженной клеветамъ. Онъ былъ свид%- 
телемъ за Марію предъ већми, что сынъ ея явился 
не по любодЂянію, но зачатъ былъ силою Духа. 
Родился же безъ мужа. Какъ отъ начала Ева яви- 
лась на свътъ отъ Адама безъ сопряженія, такъ и 
Марія была Іосифу и дЪвой и женой. Ева родила 
убійцу, посему Марія родила Животворца. Та родила 
пролившаго кровь брата своего, сія родила Того, Чья 
кровь пролита Его братьями. Та узрЪла того, который 
велЪдетве проклятій земли находился въ трепет и 
скиталея (Быт. 4, 11. 12), а сія узрЪла Того, Кто 
подъялъ проклятія и гвоздями прибилъ на древЪ кре- 
ста. Въ зачатіи Дъвы научись, что Тотъ же, Кто безъ 
сопряженія произвелъ Адама изъ дъветвенной земли, 
образовалъ и втораго Адама въ утробъ ДЪвы. И по- 
елику первый человЪкъ возвратился въ утробу матери 
своей, то чрезъ сего втораго, Который не возвращался 
въ утробу матери своей, возведенъ и тотъ первый, 
который погребенъ былъ въ утробъ матери своей }). 
` Марія старалась убфдить Іосифа, что ея зачатіе 
было отъ Духа, но онъ не соглашался, такъ какъ 
дћЪло было неслыханное и совсЪмъ новое. Когда 1о- 
сифъ видЪлъ лицо ея радостнымъ, чрево же непразд- 
нымъ, онъ изъ-за своей праведности помышлялъ о томъ, 
чтобы не подвергать ее безчестію и позору, но молча 
отпустить, ибо ни гръха ея не зналъ, ни о зачатіи 
ея не былъ увъренъ, откуда оно произошло. „Посему 


1) Т. е. Адамъ, умершій и обратившійся въ прахъ, возведенъ Христомъ, 
вторымъ Адамомъ, въ прахь не обращавшимся. 
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явился ему Ангелъ и сказалъ: не бойся (Мө. 1, 20)“. 
Ибо если ты сомнЪваешься, то услышь пророка Исаію, 
глаголющаго: „се, дева зачнетъ (Ис. УП, 14)“, и Да- 
ніилъ говоритъ: „камень отсњченный дезъ (содњйствіл) 
руки (Дан. 1, 34)“. Сіе не подобно другому изрече- 
нію: „взгляните на гору и долину“, въ каковомъ 
мЪетЪ указываеть мужа и жену, здЪсь же сказалъ: 
„безъ (содъйетвія) руки“ 1). Какъ Адамъ въ созданіи 
Евы исполнилъ дъло отца и матери, такъ и Марія 
въ рождествъ Господа нашего. 

„юсифъ, будучи мужемъ праведнымъ, не доттњлъ 
огласить Марію (Мө. 1, 19)“. Но вотъ, праведность 
его враждебна и противна закону, который сказалъ: 
„рука твоя прежде всњаъ должна начать побивать 
ее камнями (ср. Втор. 17, 7)“, а онъ хотЪлъ тайно 
отпустить ее. Но Іосифъ зналъ, что сіе зачатіе было 
особенное и что случились вещи, несвойственныя по- 
ложенію женщинъ и состоянію беременныхъ новобрач- 
ныхъ, каковые всЪ признаки давали ему знать, что 
дЪло сіе произошло отъ Бога. Ибо никогда ни въ 
чемъ онъ не замъчалъ въ Маріи чего-либо постыдна- 
го и не могъ не вЪрить той, которая имЪла многія 
свидЪтельства-—Захарю нЪмаго, Елисавету зачавшую, 
возвЪщеніе Ангела, взыграніе Іоанна и пророчество 
его отца; ибо все это со многимъ другимъ возвЪщало 
о дъветвенномъ зачатіи. Посему праведно онъ помыс- 
лилъ о томъ, чтобы тайно отпустить ее. Ибо если бы 
онъ зналь, что зачате ея произошло не отъ Духа 
Святаго, то было бы несправедливо не огласить ея. 

Однако-же хорошо зная, что сіе есть дъло Боже, 
хотя дивног само по себъ, но для другихъ невЪроят- 


1) Т. е. Свящ. Писаніе естественное зачал1е обозначаетъ образомъ горы 
и долины, дъвственное же рожденіе Данилъ описываетъ подъ видомъ 
ьамня, отоъченнаго отъ горы безъ содъйствія руки. 
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ное, онъ разсудилъ въ своемъ умЪ, что справедли- 
во будетъ отпустить ее. КромЪ того, помыслилъ, что, 
быть можетъ, столь великому дълу какимъ-либо обра- 
зомъ причипено будетъ что-либо нечистое, если они 
будуть сожительствовать вмЗетЪ. И тщательнЪе раз- 
мышляя въ себЪ, сказалъ: не знаю, не будетъ-ли мнЪ 
какого-либо грЪха, если назовусь отцомъ Божествен- 
наго рожденія. И боялся жительствовать съ нею, го- 
воря: да не погублю какъ-либо имя дЪвы. Посему 
Ангелъ сказалъ ему: „не бойся принять Марію (Мө. 
1, 20)“. Продолжаетъ Писаніе: „свято жеительствовалъ 
съ нею и т. д. (Мө. 1, 25)“. И потому, какъ говорятъ 
нЂкоторые, убили Захарію, что онъ охранялъ Марію 
въ пристройкЪ храмовой, ибо дЪвы тђ !) собирались 
въ одной части храма. Другіе говорятъ, что Захарія 
былъ убитъ предъ алтаремъ—-какъ сказалъ Господь 
(Мө. ХХІІ, 35),—потому что, когда при избіеніи мла- 
денцевъ у него потребовали сына, онъ спасъ его бЪг- 
ствомъ въ пустыню. Есть такіе, кои осмъливаютея 
говорить, что Марія посл рождества Спасителя была 
женою Іосифа. Но какимъ образомъ могло быть, что- 
бы та, которая была жилищемъ и обителью Духа и 
которую осъняла Божественная сила, сдфлалась по- 
томъ супругой смертнаго человъка и рождала въ б0- 
лъзняхъ по подобію перваго проклятія? Ибо, если 
Марія благословенна между женами, то чрезъ пее 
разрьшены первоначальныя проклятія, по которымъ 
дЪти рождаются въ болЪзняхъ и проклятіяхъ. Та, 
которая рождаетъ въ сихъ болЪзняхъ, не можеть быть 
названа благословенной. Но какъ Господь вошелъ 
вратами заключенными, такимъ же образомъ и из- 
шелъ изъ дъвственной утробы, такъ какъ дЪва сія 


1) Т. е. дъвы, посвященныя Богу и жительствовавшія при храм%. 


2-634 
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безъ бол%зней рожденія дъйствительно и истинно ро- 
дила. Если ради Ноя звЪри въ ковчегъ сд%Ълались 
цфломудренными и кроткими, то тъмъ болЪе дъв%, 
возвЪщенной пророкомъ, въ которой обиталъ Емма- 
нуилъ, надлежало не приступать къ брачному сожи- 
тю. ЗвЪри Ноя дђлали это по необходимости, Марія 
же по вол% 1). Какъ въ чистотЪ зачала, такъ въ свя- 
тости и пребыла. 

Если сыновья Аарона были умерщвлены за то, что 
внесли (въ святилище) огонь нечистый (Лев. Х. 1. 2), 
то сколь великимъ наказаніямъ была бы подвергнута 
сія? И если продавцамъ, примъшивающимъ воду къ 
вину, законъ полагаетъ наказанія, то тфмъ болђе и 
здЪеь послъдовалъ бы приговоръ осужденія. Если же 
на основаніи того, что нъкоторые ученики именуются 
братьями Господа, думаютъ, что они были дътьми Ма- 
ріи, то пусть знаютъ, что и Самъ Христосъ называемъ 
быль сыномъ Іосифа, и, притомъ, не только іудеями, 
но и Марей, матерію Своей; ,„Вотъ—говоритъ,—я и 
отецъ Твой съ печалью и скорбію ?) повсюду искали 
Тебя (Лк. П, 48)“. Что ангелъ повел%лъ Іосифу при- 
“нять Марію жену (Мате. 1, 20), то сіе было сдђълано 
для того, чтобы удалить подозрЪніе у тђхъ людей, 
которые могли клеветать на нее, преимущественно же 
для того, чтобы Іосифъ охранялъ ее, дабы она не бы- 
ла убита тЬми, кои по причин зачатія имЪфли подо- 
зрБніе относительно ангела. Ибо великимъ соблазномъ 
было для нихъ рожденіе (сына) дъвою, такъ какъ 
вћђровали и знали, что съ рожденіемъ (вына) отъ нея 
городъ ихъ будетъ разрушенъ и священство и царство 


1) Ср. Ерһг, Ѕуті Орр. Буг. ей. Котае, {. І р. 150. Русс. пер. изд. 3-е, 
ч. УІ, стр. 360. 

2) Чит. какъ греч. код. Д.; нЪкот. Итал. и Сирійскій Согеіоп'а ббоуфивтох 
ха улодиетог. 
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отмЪнятся. Посему также и пророка Исаію убили за 
то, что онъ возвЪетилъ о дъвЪ, что она (зачнетъ) и 
родитъ. Итакъ, дЪва родила первенца, и дђъвство ея 
пребыло непорочно и ненарушимо. Самъ же первенецъ 
родилъ насъ въ крещеніи и своими дарами сдфлалъ 
первенцами; ибо въ лонЪ крещенія нЪтъ ни старша- 
го, ни младшаго, такъ какъ веъ мы-_первенцы вЪ- 
рою, и на насъ исполнилось то, что говоритъ Писаніе: 
„всякое первороэюденное, отверзающее утробу, святым» 
Господу наречется (Исх. ХШ, 2; Лк. П, 23)“. Ибо 
крещеніе принимаетъ насъ (въ свое лоно) загрязнен- 
ными въ грЪхахъ и какъ бы ржавчиною поврежден- 
ными и возрождаеть изъ лона своего очищенными 
отъ гр%ха. | 

„Въ святости жительствоваль съ нею 1), доколњ ро- 
дила первенца (Мө. І, 25)“. Въ обратномъ порядкЪ ска- 
заны (сіи) слова. Сначала, конечно, взялъ ее, а по- 
томъ жительствовалъ съ нею въ святости; между твмъ 
читается такъ: ‚оюительствоваль съ нею въ святости 
и взялъ ее“. ,„Взялъ ее“, говоритъ Писаніе, потому что 
послЪ зачатія былъ наименованъ ея мужемъ. Или 
слова: ,,въ святости жительствоваль съ нею“, можно 
понимать такъ, что при видЪ ея вождЪлене никогда 
не приходило въ его помыселъ. „Доколъ родила пер- 
венца“, т. е. въ рождествЪ первенца увъровали и 
узнали, что не отъ человъческаго естества оно про- 
изошло, но было дъйетвіемъ Божественнымъ. 

Еще: ‚6% святости жительствовалъ съ нею, доколь 
родила первенца“. Ся святость была дЪломъ необхо- 
димости, хотя и при содъйствіи ихъ собственной воли; 
но святость, которую они соблюдали послЪ рождества 
Господа нашего, была дЪломъ ихъ свободы. Говоря 


1) Такъ Сир. Согеї. 
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„доколњ“, (Писаніе) и опредЪляеть это время необхо- 
димости и конецъ его обозначаетъ. Дал%ће: ,,6ъ свя- 
тости жжительствоваль съ нею, доколь она родила 
первенца“. Если это было такъ, то, повидимому, должно 
(отсюда) елЪдовать, что поел рожденія Іосифъ (уже) 
не жительетвовалъ съ нею въ святости, такъ какъ 
(Писаніе) сказало: ,,доколњ“. Но ,,доколњ‘““ въ семъ 
мђЂеть пе обозначаетъ какого-либо предъла, —точно 
такъ-же, какъ и въ слБдующемъ мЂет%: „оказаль Го- 
сподь Господу моему, ењди одесную Меня, доколњ по- 
ложу враговъ Твоижъ подъ ноги Твои (Пе. СІХ, 1)“. 
Въ противномъ случаЪ говорилось бы (въ этихь ело- 
вахъ), что, когда враги будутъ положены подъ ноги 
Его, Онъ Самъ долженъ будетъ встать !). ,,Въ свято- 
сти оюительствоваль съ нею‘. Итакъ, неужели не 
свято супружество, когда Апостолъ свидЪтельствуетъ 
и говоритъ: „ложе изъ свято“ ?)? Если же скажутъ: 
воть въ Евангеліи упоминаются братья Господа на- 
шего, то отвЪчаю: такъ какъ Господь нашъ передалъ 
Марію Іоанну, то (этимъ) показалъ, что какъ эти уче- 
ники не были дЪтьми Маріи, такъ и Іовифь не былъ 
ея мужемъ. Ибо какимъ образомъ Тотъ, Кто сказалъ: 
„чти отца твоего и матерь твою“, могь бы отдъ- 
лить мать оть дЪтей и передать Іоанну? 
„Заћисывалея каждый въ своемъ городњ (Лк. П, 3)“ 

такъ какъ Израиль былъ разефянъ и Іудея порабо- 
щена и такъ какъ истинны суть свидЪтельства, изло- 
женныя въ родословіи царей %). Итакъ, сказалъ, что 
рождество Христа было во дни Августа Почему же 


1) А не сидЪть одесную Бога Отца. 

2) Евр. 13, 4: честенъ бракъ у всЪхъ и ложе непорочно,--ср. 1 Кор. 7, 14, 
и толкованіе св. Ефрема къ Евр. 18, 4, рус. пер. стр. 313. 

3) Т. е. сія перепись была произведена для того, чтобы показать, что 
Христосъ родился изь дома Давидова, и чтобы засвидЪтельствовать 
истинность Его родословной. 
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эта первая перепись по земл произведена была въ то 
время, когда родилея Господь? Потому что написано: 
„не прекратится князь отъ Туды и властитель отљ 
чреслъ его, доколь пріидетъ Тотъ, Ноего владтњніе (цар- 
ство) есть (Туда)“ 1). Изъ того, что при Его явленіи 
произведена была перепись, да будеть ясно, что во 
время рождества Его язычники господствовали надъ 
народомъ, который прежде самъ повелЪвалъ (ими), 
дабы исполнилось то, что сказало (Писаніе): „и на 
Него язычники уповать будуть (Ис. ХІ, 10; Рим. 
ХҮ, 12)“. Итакъ, въ это время пришелъ, поелику царь 
и пророкъ прекратились. 

„Нынъ родился вамъ Спаситель (Лк. П, 11)“. Не 
говорить: родился человЪкъ, дабы сдЪлалея онъ Спа- 
сителемъ, или, дабы Онъ сдЪлалея Христомъ, но: „нын 
родился вамъ Спаситель“, который и есть именно Спа- 
ситель. И не сказалъ, который долженъ сдЪлаться Хри- 
стомъ Господнимъ, но: „который уже есть Христосъ 
Господа (Лк. П, 11)“ 2). 

Поелику (симъ) было положено начало къ устрое- 
нію мира, то ангелы провозгласили „славу въ вышнихъ 
и миръ на земль (Лк. П, 14)“. И такъ какъ земные 
возвышались къ небеснымъ, то возгласили славу на 
землЪ и миръ на небЪ. Въ то время, когда Божество 
пизошло и облеклось человъческимъ естествомъ, ангелы 
воззвали миръ на землЪ. Когла же челов ческое есте- 
ство, сосдиненное съ Божествомъ, должно было воз- 
выситься до того, чтобы возоЪеть одесную (Бога), 


1) Быт. 49, 15. Такъ и въ толк. св. Ефрема на Быт. „не отнимется ски- 
петръ и истолкователь, т. о. царь и пророкъ, доколЪ пр1идетъ Тогъ, Кому 
принадлежихь царство“. 5. Ерһтеті Ѕугі орега отпіа, ей Котае, Орр. 
буг. & 1. р. 107—108, рус. пер. изд. 3-е, ч. 6, стр. 141--442. 

2) Имъется въ виду хжеученіе гностиковъ, утверждавшихъ, что Тисусъ 
только при крещеніи, чрезъ сошедшаго на Него эона, сдЪлался Богомъ 
и Христомт. 
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тогда дЪти возвђетили предъ нимъ миръ на небесахъ, 
говоря: „благословене въ вышнихъ (Мө. ХХІ, 9. 15)“. 
Отсюда и Апостолъ научился говорить: ,„умиротворилъ 
крово креста Своего то, что на небъ, и то, что на 
землњ (Кол. І, 20)“. 

Еще для того ангелы „слава въ вышнихъ и миръ на 
земль“ и дъЪти „миръ на небесахъ и слава на землђъ“ 
говорили, чтобы показать, что какъ благодать и ми- 
ловердіе Его радують грђшниковъ на земл, такъ 
покаян!е послЪднихъ радуетъ ангеловъ на небесахъ. 
Богу слава отъ свободной воли !), и тмъ, на кого 
Онъ прогнъванъ, миръ и примиреніе, и т№мъ, кои 
виновны были, надежда и прощеніе. Пастырямъ пер- 
воначально было возвЪщено сіе, дабы никто изъ тВхъ, 
кто жительствуеть въ пустынЪ, не падалъ духомъ, 
но наипаче соблюдая себя, въ обътованіяхъ истиннаго 
пастыря имЪфли миръ. „Слава въ вышнихъ Богу и миръ 
на земль“,‚—не безеловеснымъ и бездушнымъ, но доб- 
рымъ сынамъ человЪческимъ надежда. 

„„Нын оттускаешь раба Твоего (Лк. П, 29)“ —по- 
елику онъ (Симеонъ) носилъ утЪшене народа и на 
рукахъ держалъ наслЪде Израиля. Иное толковаше: 
такъ какъ онъ взиралъ на Того, народомъ Коего и 
былъ Израиль, то сказалъ: „ным оттускаешь раба 
Твоего въ миръ“—такъ-же, какъ законъ и священство. 
Слова: „оттускаешь раба Твоего въ миртњ“ сказаны, ко- 
нечно, о СимеонЪ, но обозначаютъ и законъ. Симеонъ 
и Моисей отпустили его, и именно въ мир%; ибо не 
по враждЪ произошло отпущеніе закона, но въ любви 
и мирЪ содълалъ его отмЪненіе. Что говоритъ (зат мъ): 
„се видњли очи мои милосердіе Твое, которое Ты уго- 
товалъ предъ всњми народами (Лк. 1, 30, 81)“--ае 


1) Т. е. отъ ТЬхъ, кто по волЪ и охотно ему служитъ. 
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согласно еъ другимъ м%стомъ: „его дудуть ожидать 
всњ язычники (Ис. ХІ, 10)“. Что говоритъ (далЪе): „се, 
стоить сей на паденіе и на возстаніе (Лк. П, 34) “,— 
это есть тоже самое, что говоритъ Писаніе въ иномъ 
мъст: „се полагаю въ Оіонњ камень преткновенія, и 
тотљ, кто вњруетъ въ него, не постыдится (Ис. ҮШ, 
14; ХХУШ, 16; Рим. ІХ, 338)“. Или такъ понимай: на 
паденіе и возетаніе народа и язычниковъ, или на па- 
деніе неправды и возетаніе правды. 

„И въ знаменіе пререканія и тебъ самой душу 1) 
(Лк. П, 34. 35)“, —такъ какъ различно думали о Немъ 
многіе еретики. Ибо нъкоторые говорили: тђло без- 
страстное Онъ принялъ, другіе же говорили: не въ 
истинномъ тълъ Онъ совершилъ Свое домостроитель- 
ство. Иные говорятъ, что тЪло Его земное 2), другіе— 
небесное. НЪкоторые еще говорятъ: Онъ существовалъ 
прежде земли, другіе же: начало Его было въ Мари. 
„Пройдетъ мечь (Лк. П, 35)“. Поелику тотъ мечъ, ко- 
торый ради Евы ограждалъ рай, былъ устраненъ чрезъ 
Марію. Или: „Пройдетъ мечь“ т. е. отрицаніе 3). Но 
греческій тексть ясно говоритъ: „да откроются во 
многихъ сердцалъ помышленія (Лк. П, 85)“. Именно, 
помышленія тЪхъ, которые сомн%валиеь “). Ибо, гово- 
рятъ, Марія дивилась и о рождествъ и о зачатіи Его 
и другимъ разсказывала, какъ зачала и почему ро- 
дила, и пъкоторые, удивляясь слову ея, укрћплялиеь, 
но были и такіе, которые сомнЪвались о томъ. 


1) Буквально: и твою самой душу (орузжіе пройдетъ). 

2) Т. е. оть земли, перстное. 

3) РазумЪется невъріе іудеевъ во Христа. 

4) Въ подлинномъ тексть, посл этихъ словъ, находится слЬдующая 
вставка: „и сіе говоритъ: „пройдет мече“, т. е. и ты усумнишься,—такъ 
какъ Марія думала, что Онъ--садовникъ“. Нужно, впрочемъ, замЪтить, 
что и въ разсказЪ о воскресеніи Христовомъ св. Ефремъ смЪшиваетъ 
Марію, матерь Господа, съ Маріей Магдалиной. 


42 СВЯТАГО ЕФРЕМА СИРИНА 


Явилась звЪзда !), поелику пророки прекратились °). 
Шла звъзда, дабы показать, кто былъ Тотъ, къ Ко- 
торому устремлялись вфщан!я пророковъ. Ибо какъ 
ради Езекіи солнце съ запада пошло къ востоку 3), 
такъ и ради Младенца, Который былъ въ ясляхъ, 
звЪзда отъ востока пошла къ западу. 

Итакъ, тЪ, предки, ради знаменія солнца подвергли 
Израиля осужден! *), эти же, потомки, пришли, чтобы 
тотъ-же народъ постыдить принесенными дарами. 
Волхвы пришли со своими знаменіями, какъ пророки, 
и засвидЪтельствовали о рожденіи Его. Се же про- 
изошло для того, чтобы Онъ, когда явится, не былъ 
принятъ, какъ чужестранецъ, но чтобы вея тварь знала 
о рождествЪ Его. Захарія сталъ нъЪмымъ, и Елисавета, 
зачала, дабы вся земля извЪщепа была о явленіи его. 

ДалЪе, сія звЪзда при восходЪ и заходЪ сама управ- 
ляла своимъ движеніемъ, какъ звЪзда блуждающая 
и подвижная, такъ какъ управлялась воздухомъ не- 
беснымъ, но къ небу не была прикрЪилена. Скрылась 
же для того, чтобы они не пришли въ Виелеемъ пря- 


1) Этими словами вачинаетея толкованіс Ме. П. 1--15. 

2) Т. е. съ прекращевівмъ пророковъ звЪзда, вмЪсто пихъ, возвЪъетила 
о рожденін Христа. 

3) 4 Цар 20 гл., 2 Парал. 32, 24 сл. и Иса. 38—39 гил. 

2) Объясненю этому толкованію находим? въ толкованіи св. Ефрема на 
Иса. 39, 1—2 и 4 Цар. 20 гл. (Орр. Зуг. +. 1. р. 561—562 и {. 2. р. 82—84). 
Такь какь чудо съ солнцемъ видпо было и въ Вавилон%, то царь Вави- 
лонскій, узнавъ отъ тамошнихъ евреевъ, что это чудо дано было Езекін 
въ удостовЪрене словъ пророка Исаіи, отправляет къ Езекіи посольство 
съ письмомъ и поздравленемъ, чтобы обстоятельно развЪдать о чудь 
Польщонный этимъ посольствомъ, Езекія вмЪсто того, чтобы удостовърить 
пословъ въ истинъ событія, по которому опи были присланы, показываль 
имъ свои сокровища. За это Господь чрезъ пророка Исаію подвергь Езе- 
кію порицанію, предвозвЪстивъ, что веЪ эти богатства перейдуть въ Ва- 
вплонъ. Такимъ образомъ, чудо съ солицемь послужило поводомъ къ 
порицаню и осужденио Израиля чрезъ возвЪщен!е Вавилонскаго штЬиа 
(ср. 2 Пар. 32. 25). Ср. Русе. пер. тв. св. Ефрема, изд. 3-е, ч. №, стр. 
555—556). 
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мымъ путемъ. Для смущенія Израиля Богь скрылъ 
звЪзду отъ волхвовъ, дабы когда они явятея въ Теру- 
салимъ, книжники истолковали имъ о рождествЪ Его 
и такимъ образомъ они получили бы истинное сви- 
дЪтельство и отъ пророковъ, и отъ священпиковъ. 
ЗатЪмъ, сів произошло дия того, чтобы они не поду- 
мали, что есть какая-либо ипая сила, кромЪ „покоя 1)“ 
Того, Кто обиталъ въ 1ерусалим%,—подобно тому, какъ 
и старъйшины приняли отъ духа, бывшаго въ Моисећ 
(ср. Чиел. ХІ, 17), дабы кто не подумалъ, что есть 
какой-либо иной духъ. 

Итакъ, жители Востока просвъщены были звЪздой, 
между тЪмъ какъ Израильтяне ослЪплены были волн- 
цемъ омрачившимся 7). Итакъ, сначала Востокъ по- 
клонился Христу, какъ и говоритъ (Писапіе): „Воетокъ 
съ высоты дастъ свтњтљъ (Лк. І, 78)“. ПоелЪ того, какъ 
звЪзда провела ихъ къ Солнцу, она достигла своего 
предЪла и, послЪ того какъ возвЪетила о Немъ, окон- 
чила свой путь. Подобно сему, Іоаннъ былъ глаеомъ, 
возвъщавшимъ о СловЪ; когда же (Само) Слово было 
услышано (люльми) и воплотилось, и открылось, гласъ, 
приготовлявний Ему путь, воскликнулъ: „Ёлу долэюно 
расти, а мнъ умаляться (Тоан. ПТ, 30)“. Волхвы, по- 
клоняющіеся свЪтиламъ, не имЪли бы повода идти 
къ Солнцу, если бы звъзда не привлекла ихъ своимъ 
свътомъ. Любовь ихъ, привязанная къ свъту прехо- 
дяшему, привела ихъ къ свъту, который не пре- 
ходить. 

Иродъ же, который по своему лукавству приказалъ 


1) Т. е. ковчега завЪта, святаго святыхъ и вообще храма (1 Парал. 
6, 31,—2, Парал. 6, 41,--Иса. 66, 1,—Псал. 94, 7—11,—Евр. 3, 1, ср. 
Сирах. 36, 12. 

2) РазумЂется помраченіе солнца во время крестныхъ страданій Господа. 
Др. чт.: солнцемъ восшедшимъ. 
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волхвамъ возвратиться и хотЪлъ обмануть ихъ, бла- 
годаря видънію во снЪ, обманулся (въ своихъ нам%- 
реніяхъ). „И получили они въ видтњній повелтњніе не 
возвращаться къ нему (Мө. П, 12)“. Волхвы, въ бодр- 
ственномъ состояніи похвалившіе Ирода за то, что онъ 
не позавидовалъ родившемуся Христу, ибо сказалъ: 
„и я пойду, поклонюсь Ему (Мө. П, 8)“, посредствомъ 
сна своего обличили его въ томъ, что онъ лгалъ имъ 
въ этихъ словахъ, такъ какъ на самомъ дЪлЪ хо- 
тълъ Его убить. Получивши въ видфніи повел%фніе 
не возвращаться къ нему, они какъ бы въ зеркалЪ 
усмотрЪзли коварство убійцы. Итакъ, кто хотЪлъ оболь- 
стить бодрствующихъ, тотъ самъ былъ обмануть спя- 
щими. 

Иродъ думалъ надемЪяться надъ волхвами, такъ 
какъ видълъ, что они довъряютъ ему, но самъ былъ 
осмЪянъ ими при помощи видфнія. Такимъ образомъ 
тотъ, кто ранфе смъялся, былъ осмъянъ, послЪ того 
какъ волхвы узнали въ видъніи, что они обмануты 
были имъ, когда онъ говорилъ: „и я пойду и покло- 
нюсь Ему“. Ибо какъ ради Езекіи дано было знаме- 
ше, возвЪетившее всЪмъ истину, дабы посредствомъ 
солнца, возвратившагося назадъ, уразум%ли, кто ееть 
Тотъ, Который возводитъ отъ смерти къ жизни, такъ 
точно и эта звЪзда, хотя и явилась ради волхвовъ, 
однако, была знаменіемъ, благовЪетившимъ чрезъ волх- 
вовъ всъмъ созданіямъ. Ибо отъ сей звЪзды, которая, 
вопреки естественному порядку, подчинялась людямъ 
и указывала имъ путь, они научались уповать на 
Бога, низпославшаго Оебя къ людямъ, дабы указать 
имъ путь къ Своему царству. И какъ при Его смерти 
солнце покрылось мракомъ, дабы міръ узналъ о смерти 
Его, такъ и явившаяся звЪзда потухла, дабы вся 
земля узнала о родившемея Сын%. 
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При радостномъ рожденіи явилась радостная зв%ъз- 
да, а во время скорбной смерти явился печальный 
мракъ. И какъ Езекія чрезъ знамене быль освобож- 
денъ отъ смерти видимой, такъ и волхвы знамешемъ 
освобождены были отъ смерти сокровенной. ЗвЪзда, 
подъ водительствомъ которой волхвы совершали путь, 
конечно, была видима имъ, тЪло же ея было скрыто: 
въ семъ качеств она подобна была Христу, Коего 
свЪтъ свЪтилъ, конечно, всфмъ людямъ, но пути ше- 
стыя сокрыты были отъ всЪхъ людей. 

„И открыли сокровища свои и принесли Ему дары“ 
(Мө. П, 11): „золото“—человЪчеству Его; „емирну“— 
смерти Его и „ладанъ“— Божеству Его; или, золото, 
какъ царю, ладанъ, какъ Богу и смирну, какъ смерт- 
пому. Золото еще потому, что поклоненіе, которое дЪ- 
лалоесь предъ золотомъ, должно возвратиться къ Гое- 
поду своему 1), и ладанъ и смирну, такъ какъ они 
указывали на врача, который долженъ исцЪлить ра- 
пы Адама. Тотъ же, Кто чрезъ откровеніе вразумилъ 
волхвовъ не возвращаться къ Ироду, чрезъ открове- 
пів повелълъ и имъ (т. е. Іосифу и Мари) выйти изъ 
Египта, въ чемъ исполнились два пророчества: —одно, 
которое говоритъ: ‚изъ земли Египетской призову 
(Сына Моего (Ос. ХІ, 1; Мө. П, 15)“, и другое: „Ра- 
иль плакала. Обылось, говоритъ, слово, сказанное Тере- 
102“ и т. д. 


Г) Т. е. поклоненіе, которое совершалось предъ золотыми истуканами, 
съ явленіемъ Христа должно было смЪниться поклонешемъ истинному 
богу. 
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ГЛАВА ТРЕТЬЯ. 


„И когда Иродъ увидњлъ, что осмњинъ волавами, 
разгнњвался сильно и послалъ и погубиль ветъ мла- 
демцевъ (Мө. П, 16)“. Но ты, неправедный Ирод, 
развЪ не слышалъ, что вЪфетникомъ о родившемся Ца- 
рь была звъЪзда? Какъ-же не. разсудишь, что, такъ 
какъ она съ неба, то ты не можешь противиться дЪ- 
лу пебесному? Поелику Иродъ лишилъ матерей. ихъ 
любимъйшихъ дђътей, то и отмщеніе пало на трехъ 
сыновей и жену его, и самъ онъ погибъ ужасною 
смертію 1). 

Иродъ не зналъ, какимъ образомъ онъ могъ бы 
развЪдать дЪло, ибо ослЪилеппый завистью, онъ былъ 
не въ состояніи размышлять. Подобно тому, какъ 
выспросилъ одно пророчество Михея пророка, такъ 
точно онъ легко могъ доискаться и до пророчества, 
Исаіи. Ибо были открыты и родъ, и матерь, и городъ, 
и время (явленія) Мессіи: родъ Его изъ дома Давидо- 
ва, какъ сказалъ Таковъ (Быт. 49, 10), и матерь Его, 
что она есть дЪва, какъ пророчествоваль Исая 
(Иса. 7, 14), и городъ Его—Виелеемъ, какъ пред- 
сказалъ Михей (5, 2), и время (рожденія) Его, какъ 
говорили волхвы. КромЪ того, изъ переписи, произ- 
веденной по землЪ Римлянами, онъ зналъ, что иеусъ 
записанъ сыномъ Јосифа тЪми, которые внесли его въ 
списки. Хотя все это онъ зналъ, однако, опьяненный 
завистью, не способенъ былъ узнать Его. Онъ подо- 
бенъ былъ Саулу, который, жаждая крови Давида, 
находившагося въ рукахъ его, не зналъ, что онъ 
(Давидъ) стоитъ позади его самого (1 Цар. 24, 4 ел.). 


1) Объ этомъ см. у Іосифа Флавія въ Древностяхъ Гудейскихъ, книги 
16—18; о смерти же Ирода ХҮП. 6. 5. ей. №еѕе, $. 4. р. 100 в4. 
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оломонъ умълъ разсудить и распознать дитя блуд- 
пицы (3 Цар. 8, 16 ел.). УмЪла и Далила развЪдать 
тайный замыселъ Самсона и выманить изъ сердца 
его (Суд. 16, 5 сл.). 

Но фараонъ,—поелику не были открыты родъ и 
время освободителя, который долженъ былъ родиться 
у Евреевъ, — началъ губить многихь младепцевъ, 
дабы со многими умеръ и тотъ, погибель котораго 
казалась ему необходимою (Исх. 1, 15 сл.). Однако 
же, какъ Саулъ по многимъ признакамъ могъ узнать, 
что онъ не въ состояніи преодолъть храбрость Дави- 
да, такъ и Иродъ могъ знать, что онъ не въ силахъ 
противостоять могуществу сына Давидова. Но нена- 
висеть не только не терпитъ разсужленія и наученія, 
а напротивъ, сиъшитъ на гръхъ и погибель. Такого 
рода люди суть дфти сатаны, который думалъ, что 
онъ можеть убить Моисея, погубить Давида и возве- 
сти на крестъ сына Давидова. А Каинъ, его ученикъ, 
думалъ даже, что онъ можеть обмануть Бога, когда 
говорилъ: развњ я сторожъ брату моему (Быт. ТУ, 
9)“, и Гіезій (4 Цар. 5, 25 ел.), и Искарютъ (Мате. 
26, 14. 25. 49., Іоан. 18, 25—27 и др.) думали, что 
они могутъ обмануть--первый ЁлисЂя, а второй—Гос- 
пода нашего. 

Избіенные младенцы въ двоякомъ отношеніи ед%- 
лались свидътелями избіенныхъ праведниковъ 1) и 
обвинителями убійцъ. Ибо какъ Христа, называв- 
шаго Себя Богомъ, единодушно изгнали и изъ род- 
ного города удалили (Лук. 4, 28—29), также точно 
ради Него избили невъдущихъ и невинныхъ мла- 
денцевъ, прежде чЪмъ они могли едълаться провоз- 
вЪъетниками Его. ‚Глас слышанъ былъ въ Рамъ; 


1) Др. чт.: пророковъ. 
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Рахиль плакала о дњтягъ своихъ (Шер. ХХХІ, 15; Ме. 
П, 18)“. Виелеемъ принадлежалъ потомству Іуды, 
сына „Пи; итакъ, почему же Рахиль плакала о д%- 
тяхъ своихъ, „такъ какъ итъ не было“, то-есть, не 
было тамъ, чтобы умереть за Христа? Плакала Ра- 
хиль потому, что Искупитель не отъ дЪтей ея ро- 
дился, хотя Лія есть образъ древняго народа, а Ра- 
хиль—образъ церкви 1). Но „неплодная,—-говоритъ 
(пророкъ),—родила и у оставленной оказалось болње 
дљтей, чњмъ у имњющей мужа (Ис. ШУ, 1)“. Или 
(Рахиль плакала) потому, что колЪна Веніаминово и 
Гудино были смежны. Ибо написано: „умерла Рахиль 
(на растоязи) одной стаи отъ входа въ Ефраеч, 
то-есть въ Виөлеемъ (Быт. ХХХ, 10)“,— равно какъ 
и Моисей въ своемъ благословен говоритъ о Веніа- 
минъЪ: „между раменами его Онъ будетъ обитать 
(Вт. ХХХШ, 192)“, такъ какъ ковчегъ завЪта поло- 
женъ въ Іерусалим%, составлявшемъ наслъдіе Веніа- 
мина. И когда Самуилъ далъ Саулу знаменіе, посл 
того какъ помазалъ его въ царя надъ Израилемъ, онъ 
сказалъ ему: „вотъ, ветрњтятъ тебя три мужа въ 
Цельцатъ у гробницы Рахили въ предњлахъ Веніами- 
новыхъ (1 Цар. 10, 2)“. 

„Равиль плакала о дњтяхъ своих“. Плачь, Рахиль, 
но не тъмъ первымъ рыданіемъ, какимъ ты плакала, 
когда враги 2) готовились напасть на твоихъ дЪтей; 
плачь о тЪхъ (дЪтяхъ), которые брошены на улицахъ, 
будучи убиты не иноплеменниками, а сынами отца ихъ 
Такова, Я Удержи, однако, голосъ свой отъ воплей, 


1) Св. Ефремъ утверждаетъ, что Христосъ родился оть Лии, т. е. подъ 
Ветхимъ ЗавЪтомъ, о чемъ и плакала Рахиль, не зная, что ей объщано 
большее. | 

7) Т. е. Вавилоняне. 

$) Такъ какъ, конечно, Іудеи были исполнителями звЪрекаго распоря- 
женя Ирода, который самъ былъ родомъ Идумеянинъ, а не Іудей. 


У 
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гакъ какъ награда за твои слезы какъ бы роспискою 
обозпечена въ тъхъ, которые будутъ рождены вмЪетћ 
еь сыномъ Давида,-—въ то, именно, время, когда ро- 
питея Онъ, дабы во время явленія стать проповЪдни- 
ками и радостными вЪфетниками Его. Посмотри, какъ 
эти твои дфти получаютъ первое мЪето въ горнемъ 
|орусалимЪ, нашей отчизнЪ, которую мы величаемъ, 
которая открыта была Моисею на горЪ (Евр. 8, 5—9, 
11. 24—Гал. 4, 26): она стала ихъ удзломъ. Но подо- 
жди и утьшься сыномъ твоимъ, избранникомъ (Бо- 
жіимъ—Д%Ђян. 9, 15), Савломъ, иначе Павломъ, ко- 
торый тебя утфшить и будетъ наградою за твои 
скорби и твои слезы. 

„Ногда увидњлъ, что осмњянъ волтвами (Мө. П, 16)“. 
О, Израильтяне слЪпые, ибо не разумћете; глухіе, ибо 
пе слышите, и даже донын% не внимаете гласу Исаіи, 
говорящаго: „дастъ вамъ Господь Богъ знаменіе (Ис. 
УП, 14)“. Если бы въ комъ-либо другомъ далъ зна- 
меніе, то непремънно сказалъ бы; но ни въ комъ 
другомъ, а въ Томъ, Который родился отъ ДЪвы, да- 
но знаменіе вамъ, т. е. веъмъ вамъ. Моисею дано сіе 
знаменіе, дабы онъ одинъ и въ особенности убЪдился 
какъ бы посредствомъ таинства, равно какъ и Гедео- 
ну, и Іезекіилю было открываемо тоже знаменіе. Но 
что имъ въ особенности было дано, то самое не пос- 
лано ли вамъ чрезъ волхвовъ, какъ дћъло ясное и 
какъ истинное раскрыте прообразовъ вашего закона? 
Итакъ, почему вы не познаете времени искупленія и 
не въруете въ рожденіе отъ ДЪ%вы? Или, можеть 
быть, вмЪстз съ царемъ вашимъ вы впали въ безраз- 
судетво и ждете, пока волхвы прежнимъ путемъ возвра- 
тятся къ вамъ и наконецъ разскажутъ вамъ о Немъ? 

РазвЪ не довольно вамъ того, что пришли инопле- 
менники и встревожили васъ, дабы вы уразум%ли, 


50 СВЯТАГО ЕФРЕМА СИРИНА 


что Христосъ явился въ міръ? Или, можетъ быть, 
вы даже одобряете распоряженіе вашего царя чело-' 
вђъкоубійцы, втораго фараона, Аскалонита, изъ смени 
Ханаана !)? Саулъ, когда услышалъ, что священники 
оказали помощь Давиду, котораго не распознали, по- 
слалъ и приказалъ привести ихъ и умертвить (1 Цар. 
22, 18 сл.). Итакъ, по справедливости случилось съ 
вами, что сія праведная кровь вмънилась вамъ, какъ 
и Саулъ виновенъ сдфлался въ крови Давида *), и 
справедливо Сынъ Давида, освобожденный изъ вашихъ 
рукъ, перешелъ къ язычникамъ. Давидъ терпълъ 
преслъдованіе отъ Саула такъ же, какъ и Сынъ его 
отъ Ирода. Священники убиты были ради Давида, а 
младенцы—ради Господа нашего. Изъ священниковъ 
избЪжалъ опасности Авіаөаръ, какъ и юаннъ—изЪ мла- 
денцевъ. Въ лиц Авіаөара отмънено было священ- 
ство дома Ищи, а въ лицЪ Іоанна отмъненно проро- 
чество потомства Такова. 

Поелику Израиль, выведенный изъ Египта и таин- 
ственно названный сыномъ, погубилъ свое сынов- 
ство, поклоняясь Ваалу и возжигая куренія идоламъ, 
посему Іоаннъ, называя его порожденіемъ эхидны, 
далъ ему соотвЪтетвующее имя. Такъ какъ имя усы- 
новленныхъ дЪтей, по благодати дарованное имъ во 
дни Моисея, они погубили, то и получили отъ Іоанна 
другое имя, сообразное ихъ дћъламъ (Мате. 3, 7). 

ПослЪ того какъ Господь ушелъ въ землю Египет- 
скую и опять возвратился (въ Іудею), Евангелистъ 
говоритъ: „тогда исполнилось слово, сказанное проро- 


1) Т. е. происходившаго изъ Аскалона. 

2) Смыслъ таковъ: Саулъ, убившій священниковъ, чрезъ это едфлАлся 
виновнымъ въ смерти Давида; такъ и Іудеи, вмфетЪ съ Иродомъ избив- 
шіе младенцевъ за Христа, сдЪлались виновными въ смерти Христа. 
Ср. Ме. ХХШ, 35. 
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помъ, который говорить: изъ Египта воззвалъ Я Сына 
Моего (Ос. ХІ, 1; Мө. П, 15)“. И говоритъ сіе: „назо- 
реемъ наречется (Суд. ХШ, 5; Мө. П, 23)“, потому 
что еврейское нацор значитъ „ростокъ“, и пророкъ 
называеть Его сыномъ Нацоръ, ибо и на самомъ 
ДЪлЪ Онъ есть сынъ В%тви !). Но Евангелиетъ,— по- 
олику Онъ воспитанъ былъ въ НазаретЪ,—находя сіе 
слово сходнымъ съ тъмъ (нацор), сказалъ: „назореемъ 
наречется“. Пророчество у Іоанна, но таинства проро- 
чества у Господа Іоанна, какъ и священство у сына 
Захаріи, а власть и священство у Сына Маріи. 
» Чрезъ Моисея (дан) законъ“, и знаменіе агнца, и мно- 
гіе прообразы Амалика *°), вода, сдЪлавшаяся слад- 
кою, и мБдный змЪй, но „истина его (т. е. закона) 
чрезъ Тисуса Христа (произошла) (Іоан. І, 17)“. Креще- 
ше Іоанна выше закона, но ниже крещенія Христа, такъ 
какъ во имя (Троицы) никто не крестилея до самаго 
времени вознесенія Его (Христа). Іоаннъ удалился 
въ пустыню не для того, чтобы самому тамъ ед%- 
латься дикимъ, а для того, чтобы въ пустынЪ укротить 
дикость земли обитаемой, ибо въ землЪ обитаемой и 
мирной страсть, какъ лютый звЪрь, приводитъ все въ 
смятеніе; по удаленіи же въ пустыню она становится 
спокойной и тихой. Въ этомъ можетъ убЪдить тебя 
страсть Ирода, который, живя въ странЪ обитаемой и 
пользующейся миромъ, возгорЪлея столь дикою страстью 
незаконной любви къ жен% брата своего, что погубилъ 
кроткаго и воздержнаго Іоанна (Мате. 14, 8 сл. и др.), 


1) Нацор--вЪроятно искажено въ армянскомъ текстВ изъ нецер—вЪтвь, 
ростокъ. См. Иса. 11, 1. Въ виду этого мЪста еврейскіе раввины и назы- 
вали Мессі „отраслью“. 

2) Т. е. прообразы, явленные во время войны Израиля съ Амаликитя- 
нами (Исх. 17, 8 ел. св. Ефрема Сирина толк. на Исх. Орр. Бух. +. 1. 
р. 219 и Русс. пер. изд. 3-е, ч. УТ, стр. 493). Также вс постановленія 
Моисея св. Ефремъ толкуетъ въ смыслЪ прообразовъ Новаго Зав%та. 
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который мирно жилъ въ пустынЪ и даже не былъ 
связанъ бракомъ, дозволеннымъ по закону. „И слово 
стало плотью и обитало съ нами (Іоан. І, 14)“, т. е. 
Слово Божіе чрезъ плоть, которую приняло, обитало 
съ нами. Не сказалъ: у насъ, а „съ нами“, дабы по- 
казать, что нашей плотью облекся ради насъ, какъ и 
Самъ сказалъ: „плоть Моя —пища (Іоан. УТ, 55)“. 
„Послали Іудеи къ Тоанну и говорять ему: кто ты? 
Онъ объявилъ, говоря: я не Христосъ. Говорятъ ему: 
не Иля-ли ты? говорить: нттъ (Іоан. І, 19—21)“. 
Но вотъ Господь назвалъ его Иліей, какъ свидЪтель- 
ствуетъ писаніе (Матө. 11, 14—17, 12); а когда его 
самого спросили (о томъ), онъ сказалъ: „я-—не Илія“. 
Но Писаніе не сказало, что Іоаннъ пришелъ въ т%- 
лесномъ образъ Ищи, но въ силЪ и духЪ Ими (Лук. 
1, 17). Не тотъ Илія, который вознесенъ былъ, при- 
шелъ къ нимъ, какъ не самъ Давидъ, а Зоровавель 
сдЪлался ихъ царемъ !). И фарисеи не такъ спроси- 
ли Іоанна: „не въ духъ ли Или ты пришелъ“, но 
такъ: „не Имя ли самъ ты?“ Посему говоритъ: „нЪть“. 
Для чего нужно было лице Ищи, если у Іоанна обрћ- 
тались дЪла Иліи? А чтобы они отвергли Іоанна на 
томъ основаніи, что Илія былъ вознесенъ на священ- 
ной колесницЪ, главу же его (Іоанна) поднесла на 
блюдЪ позорищная: дЪва, для сего пришелъ Елисей 
и всталъ въ срединЪ между Іоанномъ и Иліей. Если 
бы лжецы захотЪли обвинять Іоанна, то въ опровер- 
жене ихъ противопоставилъ бы себя Елисей, который 
былъ для нихъ вФрнымъ поручителемъ, такъ какъ 
они вЪровали, что онъ вдвойнЪ припялъ духъ своего 


1) Сими словами св. Ефремъ учитъ, что пророчество, въ которомъ обЪ- 
щанъ Давиду Спаситель изъ его сфмеви, должно относить и кь Зарова- 
велю, который вывелъ народъ Израильскій изъ пяБна Вавилонскаго. 
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учителя (4 Цар. 2, 9). Если бы сіе было такъ 1), то 
блисей два раза и на двухъ колесницахъ былъ бы 
вознесенъ на небо, быть можетъ, даже на небо не- 
оесъ. Отсюда ясно было бы, что Елисею дана была 
сила Или вмЪстЪ съ его дЪлами. Но не ве дла 
Или были даны ему, а (только) подобіе дълъ, ибо 
иначе сомнительно было бы то, были-ли они полезны. 
Однако, если бы Писаніе не говорило, что Елисей 
вдвойнЪ получилъ духъ Иліи, не было бы ясно, что 
опъ получилъ болышй даръ. 

Прислали къ Іоанну тЪ же, которые (потомъ) при- 
сылали къ Господу и спрашивали: „какою власти 
Ты это дълаешь (Мө. 21, 28; Мр. 11, 28; Лк. 20, 2) “3 
Поелику (же) опъ (Іоапнъ) не пришелъ, дабы поучать 
враговъ, то и не открылъ имъ того, о чемъ они спра- 
шивали. Такъ какъ спрашивающіе пе того хотЪли, 
чтобы узнать, кто дъйствительно былъ Іоаннъ, но со 
властно ему говорили: кто такой ты, что дЪлаешь 
это?—посему и Іоаннъ отвЪтилъ (имъ), не какъ уче- 
никамъ, а какъ врагамъ, и на все, о чемъ и какъ 
они его ни спрашивали, сказалъ: я не Христосъ, не 
Илія и не пророкъ, но гласъ,--при чемъ не назвалъ 
себя даже ни Іоанномъ, ни человъкомъ, хотя (на са- 
момъ дъл%) былъ и пророкомъ, и Иліей, и Христомъ 2). 
Но (такъ онъ поступилъ потому, что во мнЪніи) тЬхъ, 
кои спрашивали его, оаннъ, конечно, не былъ никъмъ 
изъ сейчасъ поименованныхъ, подобно тому, какъ и 
Господь нашъ, будучи благъ, сказалъ нЪкоторымъ: 


1) Т. ө. если разсуждать такъ, какъ разсуждали Гудеи —- противники 
Іоанна. 

2) Св. Ефремъ называетъ Іоанна Христом (т. е. помазанникомъ Божимъ) 
въ томъ же смысл, въ какомъ Священные ветхозавЪтные писатели при- 
лагали это имя къ царямъ еврейскимъ (1 Цар. 24, 7. 11; 26, 9. 11. 16 идр.) 
и нБкоторымъ другимъ исполнителямъ воли Божей (Ис. 45, 1). 
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„Я не благъ (ер. Ме. 19, 16—17; Мр. 10, 17—18; Лк. 
18, 18—19)“. 

Какъ голосъ, возвъщаюний о свът 1), пробуждаетъ 
ухо ?) и какъ блескъ свътильника вызываетъ дђя- 
тельность глаза, такъ и писаніе содЪйствуетъ гласу. 
Ибо одно суть евЪтильникъ и пЪтухъ, какъ Илія и 
Тоаннъ. ПЪтухъ своимъ голосомъ пробуждаетъ насъ 
‘къ слушанію и есть образъ гласа Воекресителя на- 
шего; и овЪтильникъ своимъ блескомъ представляетъ 
намъ образъ свЪта ПросвъЪтителя нашего. Посему оба 
они съ двухъ сторонъ заключили тьму 3) и суть образъ 
Отца и Сына, разрушившихъ нечестіе, и образъ про- 
роковъ и апостоловъ, ибо съ той и другой стороны 
оказали помощь солнцу “). 

Но пойми и то, что Іоаннъ, коего назвалъ свътиль- 
никомъ Тотъ, Кто создалъ его пламенныя уста, есть 
(вмЪетЪ съ тъмъ и) образъ Ищи, который языкомъ 
своимъ сжегь нечестивыхъ и пламенемъ устъ своихъ 
наказалъ ихъ засухою и жаждою. КромЪ того, пЪтухъ, 
который поетъ вь тишинЪ ночи, есть образъ Іоанна, 
проповъдовавшаго въ тиши пустыни. И если свътиль- 
никъ приносится въ вечернюю пору, то пЪтуха, кото- 
рый поетъ только утромъ, одновременно съ нимъ $) 
нельзя слышать. Но въ оаннф съ предразевЪтнымъ 
гласомъ совмЂетилея и свфтильникъ вечерній, дабы 


1) Разум%ется пніе пътуха, возвъщающее о наступающемъ разевът% дня. 

2) Буквально: стучитъ въ двери ушей. 

5) РЪчь идеть о свътильник%, разгоняющемъ тьму вечера, и пЪтух%, 
предваряющемъ наступленіе дня. Такимъ образомъ, тьма ночная какъ бы 
съ той и другой стороны (т. е. съ вечера и съ утра) сжата или заклю- 
чека между вечернимъ свЪтильникомъ и утреннимъ пћЪніемъ п$туха. 

4) Т. е. какъ вечерній свЪтильникъ и пЪніе пЪътуха, разгоняющіе тьму 
ночи, оказываютъ этимъ содфйстве солнцу, такъ пророки и апостолы, 
боровицеся съ мракомъ нечестія до и послъ пришествія Христа, помогали 
дълу Солнца правды. 

5) Т. е. при свътильникЪ или вечеромъ. 
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овидътельствовать о приходЪ Ищи !), который таин- 
ственнымъ образомъ явился въ лицЪ Іоанна. 

Итакъ, Іоаннъ есть гласъ, но слово, которое выра- 
жается гласомъ, есть Господь. Гласъ ихъ пробудилъ, 
гласъ ихъ призвалъ и возвелъ, Слово же раздЪлило 
имъ свои дары. Каковъ грЪхъ, таково и нақазаніе ?). 
Немного они удалились отъ въры и немного ихъ на- 
казалъ. „И погубить вњтви лльса желтњзомъ“, сказалъ 
Исаія (10, 34). Сказалъ: вЪтви, а не корни. Когда же 
мра грћховъ ихъ исполнилась, пришелъ Іоаннъ и 
вырвалъ дерево съ корнями. „Вотъ, сњкира прошла 
даже до корня дерева (Мө. 3, 10)“, о чемъ Исаія не 
упоминаетъ. И когда сіе произошло, если не при явле- 
ни Того Иетиннаго въ законЪ 3), Коего имя назна- 
меновано посредетвомъ вътви и пвЪта “), надъ кото- 
рымъ почилъ Духъ, именуемый семиобразнымъ. 

„Я и отець Твой со скорбю и печалью ходили и 
искали Тебя (Лк. 2, 47. 48)“. На сіе отвЪтилъ: „въ 
дому Отца Моего надлежитъ Мнь быть (Лк. 2, 49)“. 
Искали Его, потому что безпокоились, дабы какъ-ни- 
будь (Іудеи) не умертвили Его. Но сдЪлать это за- 
мышляли (Гудеи) вмЪетЪ со своимъ княземъ Иродомъ, 
когда Онъ былъ двухъ лфтъ. „И Гоаннъ быль обет 
одеждою изъ верблюзюьяго волоса (Ме. 3, 4)“,—такъ 
какъ еще не острижена была святая овца наша. 

„Изь камней сихъ Богъ можеть воздвигнуть дњтей 
Авраама (Мө. 3, 9; ЛК. 3, 8)“, т. е. изъ поклоняющихся 
камнямъ и деревьямъ. Какъ и говорить: „отцомъ 
многихъ народовъ Я сдњлалъ тебя (Быт. 17, 3)“. юаннъ 


1) Илія называется свЪтильникомъ вечернимъ потому, что имЪетъ 
явиться при кончинъ міра. 

2) Сими словами начинается толкованіе Мө. 3, 10. 

3) Т. е. истиннаго Бога, возвЪщеннаго въ закон%. 

4) Ср. выше стр. 51. 
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сохранилъ свою душу чистою отъ веякаго грћъха, ибо 
опъ долженъ былъ крестить Того, Кто былъ безъ грЪха. 
Не удивляйся !), Іоаннъ, тому. что ты крестишь Меня, 
поелику крещене елеемъ я приму отъ женщины. „На 
день, —говоритъ,—-погребенія Моего она сохранитъ сіе 
(Іоан. 12, 7)“, въ каковыхъ словахъ смерть Свою на- 
звалъ крещеніемъ. У колодезя Еліазаръ обручилъ Ре- 
векку (Быт. гл. 24), у колодезя Таковъ обручилъ Ра- 
хиль (Быт. гл. 29), у колодезя обручилъ и Моисей 
Сепфору (Исх. гл. 2). ВеЪ они были прообразами Го- 
спода нашего, Который въ крещеніи Торданекомъ едђ- 
лалъ церковь Своею невЪетою. Какъ Еліазаръ, стоя 
при источникЪ, указалъ РевеккЪ своего господина 
Исаака, который въ то время вышелъ въ поле, чтобы 
идти на встрЪчу ей (Быт. 24, 68—65), такъ и Іоаннъ 
у потока Торданской ръки указалъ Спасителя пашего. 
„Воть, сей есть агнець Божій, который пришелъ взять 
грњхи мара (Іоан. 1, 29, 86)“. 


ГЛАВА ЧЕТВЕРТАЯ. 


„И Самъ Тисусъ быль годовъ около тридцати (ТК. 3, 
23)“, когда пришелъ принять крещеніе отъ Тоанна,— 
что едълалъ, дабы постыдить маркіонитовъ. Ибо если 
бы не облекся плотію, то зачфмъ бы приетупилъ къ 
крещенію. ВЪдь, Божественная природа не нуждается 
въ крещеніи. Дал%е, то, что Онъ былъ тридцати лЪътъ, 
также удостовћряетъ насъ въ Его человъчествъ. И 
говоритъ: „оставь теперь, чтобы намъ исполнить вся- 
кую правду (Мө. 3, 15)“, поелику освободители и цари 
отъ священниковъ получали помазаніе и законъ. Какъ 


1) Сими словами начинается толкованіе Мө. 3, 14. 
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облекся плотно и открылся, какъ подверженный нуж- 
дамъ (тЪла), такъ и къ крещенпо приступилъ для того, 
чтобы засвидътельствовать истинность своего человћ- 
чества,-преимущественно же для того, чтобы креще- 
шемъ Своимъ положить конецъ крещенію Іоанна, такъ 
какъ Онъ снова крестилъ тЪхъ, кои крещены были 
юанномъ. Этимъ показалъ и сдћлалъ яснымъ, что 
юаннъ только до Его прихода совершалъ крещеніе, ибо 
истинное крещеше открыто Господомъ нашимъ, Кото- 
рый содълалъ его свободнымъ отъ наказаній закона !). 

И говоритъ: „оставь теперь“, дабы не входить во- 
ромъ во дворъ овч и чтобы постыдить фарисеевъ, 
кои по гордости презирали крещеніе Іоанна, и вмђветћ 
съ тъмъ почтить смиреніе своего вЪетника, какъ ска- 
зано: „всякій, кто униэжюаеть себя, возвысится (Мө. 38, 
12: Лк. 14, 11; 18, 14)“. И поелику Іоаннъ объявилъ: 
„я недостоинъ развязать ремень обуви Его (Мар. 1, 7; 
Лк. 8, 16; Іоан. 1. 27)“, то Господь нашъ взялъ его 
десницу и возложилъ на главу Свою. „Оставь, чтобы 
исполнить намъ всякую правду“, ибо Іоаннъ былъ 
какъ бы пятою закона („законъ и пророки до Іоанна“-— 
Лк. 16, 16), Христосъ же—началомъ новаго завЪта. 
Итакъ, Христосъ чрезъ крещеніе облекся правдою вет- 
хаго завЪта, дабы принять совершенное помазаніе и 
Своимъ ученикамъ передать его полнымъ и неповре- 
жденнымъ; ибо крещенио Іоаннову положилъ конецъ 
вмъетВ съ закономъ. Христосъ крещенъ былъ въ 
правлф, такъ какъ былъ безъ грЪха, но самъ кре- 
стилъ въ благодати, такъ какъ прочіе люди были 
гръшниками. Законъ отмънилъ Своею правдою, и кре- 
щеніе прекратиль Своимъ крещеніемъ. 

Далђе: (чтобы) намъ исполнить всякую правду“, 


1) Т. е. принимающихъ крещеніе освободилъ отъ наказаній закона. 
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поелику Іоаннъ былъ придверникомъ овчимъ, въ ко- 
торомъ собрано и соединено было стадо Израильское. 
Итакъ, Господь вошелъ въ стадо не силою, а прав- 
дою. И Духъ Святый, который почилъ на Немъ во 
время крещенія, засвидЪтельствовалъ, что Онъ (именно) 
есть пастырь: ибо чрезъ Тоанна Онъ получилъ про- 
роческое и священническое достоинство. Царское до- 
стоинство дома Давидова получилъ (еще) чрезъ рож- 
деніе, такъ какъ рожденъ былъ изъ дома Давидова, 
священство же дома Левина (принялъ) чрезъ второе 
рожденіе въ крещен сына Ааронова. Кто уже вЪъруетъ, 
что на землЬ у Него было второе рожденіе, тотъ да 
не сомнЪвается и въ томъ, что посредствомъ этого 
втораго рожденія въ крещеніи Іоанна Онъ принялъ 
священство Іоанна. Хотя въ тотъ день крестились мно- 
гіе, (однако) Духъ сошелъ на Одного и (на Немъ) 
опочилъ, дабы Тотъ, ћто по виду не различествовалъ 
отъ прочихъ, этимъ знаменіемъ былъ отдђленъ отъ 
всзхъ. И поелику въ крещеніи Его низшелъ Духъ, 
посему чрезъ крещеніе Его дарованъ былъ Духъ. 
„Тотчасъ Духъ Святый возвелъ Его въ пустыню для 
искушенія отъ діавола (Мө. 4, 1)“. Почему же (діа- 
волъ) не искушалъ Его до тридцатил%ътняго возраста? 
Такъ какъ не было съ неба яснаго знаменія Божества 
Его и такъ какъ Онъ открылся въ смиренномъ вид%, 
какъ и всякій другой человъкъ, и еще не имЪлъ ве- 
личественныхъ свидЪтельствъ въ народ%, то и сатана 
отлагалъ искушеніе Его до тзхъ поръ, пока все это 
не обнаружится. И когда услышалъ: „воть грядетъ 
агнецъ Божій, и Онъ вземлетъ грњги міра“, сильно, 
конечно, изумился, но выжидалъ Его крещенія, чтобы 
видЪть, будеть ли Онъ крещенъ, какъ нуждающійся 
въ крещеніи. 

Когда же по причинЪ свЪта, явившагося надъ во- 
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дою *), и гласа, низпавшаго съ неба, узналъ, что Онъ 
пизшелъ въ воду, какъ исполняющій нужды, а не 
какъ нуждающійся явился къ крешенію, то, разсуждая 
въ себЪ, сказалъ: если я въ борьбЪ и чрезъ искушеніе 
по испытаю Его, то не смогу узнать, кто-—Онъ. КромЪ 
того, это произошло (еще) потому, что Благодътелю 
пе вадлежало противиться желанію того, кто пришелъ 
го искушать. Иначе онъ не осмълилея бы къ Нему 
прикоснуться и водить (Его), поелику не зналъ, ка- 
кимъ образомъ Его искушать. Сатана не прежде при- 
ступилъ къ искушенію, чъмъ Господь Самъ пригото- 
вилъ Себя къ борьбЪ и силою Духа облекся на битву. 

„Возвелъ Его Духъ Святый въ пустыню для иску- 
тшенія отъ діавола“, коему по своему обыкновенію не 
хотБлъ противиться для того, чтобы слышащіе о семъ 
не пали духомъ, думая, что Онъ потому не хотЪлъ 
вступить въ борьбу съ искусителемъ Своимъ, что былъ 
не въ силахъ преодолЪть (его);—и въ особенности 
для того, чтобы никто изъ невърующихъ не имълъ 
предлога говорить, что Духъ позднъе и ниже Сына. 
Если бы возвелъ Его только на борьбу и битву, а не 
къ чести также и покою, то, быть можеть, правильно 
бы сомн%Ъніе овладЪвало тми спорщиками, кои пы- 
тались сіе изсл%довать. Но если Духъ ниже Сына, то 
почему Духу дана власть возводить Его въ пустыню? 
Ибо Онъ открылъ Себя, какъ обладающій такою властью, 
когда возводилъ Его въ пустыню. А что Духъ воз- 
велъ Его въ пустыню (именно) для искушенія отъ 
діавола, то сіе есть тоже самое, что говорится въ иномъ 
мЪестЬ: „никто не можеть войти въ домъ сильнаго и 


1) Въ древней церкви существовало преданіе, зто во время крещенія 
Господа отъ Іоанна на Іорданъ явился чудесный свътъ; объ этомъ пре- 
даши упоминаетъ св. Іустинъ мученикъ (Гіа]. с. Ттурһ. с. 88) и пъкоторые 
другіе памятники древне-христіанской письменности. 
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похитить сокровище его, если прежде не свяжеть 
сильнаго, и тогда будеть подищать сокровище его 
(Ме. 12, 29)“. Итакъ, (сначала) связалъ сильнаго и 
побъдилъ внутри дома его, потомъ положилъ начало 
проповЪди. Сверхъ того открылъ намъ путь поета, 
дабы при помощи его мы побЪждали прельщенія 
сатаны. 

„И посль того какъ постился сорокъ дней, взалкалъ 
(Мө. 3, 2)“,—@е произошло для поражешя врага, 
дабы явно предъ веЪми представить его, какъ обви- 
неннаго и осужденнаго; вмЪетЪ съ тёмъ (Господь) 
Своими словами научилъ насъ, что въ подобныхъ 
обстоятельетвахь мы должны алкать одного только 
слова Господня. Почему же о Моисеев и Ими пигдЪ 
не показано, что они алкали, о Господъ же написано, 
что Онъ взалкалъ? Думаю, что (такъ сдЪлано), во пер- 
выхъ, по той причинЪ, чтобы (само) Писаніе сокру- 
шило тъхъ, кои говорятъ, что Онъ не принялъ плоти; 
затьмъ,—для того, чтобы дать поводъ сатанЪ присту- 
пить къ искушенію и сказать: „окажюи камнямъ симъ, 
дабы они сдњлались 2лтњбомъ (Мө. 4, 3)“. Господь не 
сдћлалъ этого, чтобы не исполнять желанія грЪшника. 
Чего діаволъ просилъ относительно (стада) свиней, то 
(Господь) позволилъ ему (Мө. 8, 28; Мр. 5, 1; ЛЬ. 8, 
26) не для того, чтобы исполнить въ чемъ-либо его 
желаніе, но чтобы дать знаменіе, такъ какъ никто 
изъ (жителей) города Гергесинскаго не хотЪлъ выйти 
на встрЪчу Ему, пока Онъ не сотворилъ тамъ чуда. 

Діаволъ, не смущенный первымъ искушеніемъ, ‚,70- 
велъ и поставилъ Его на крылњљ храма (Мө. 4, 5)“. И 
вотъ, даже доселЪ это мЪето возвышенно, хотя храмъ 
и разрушенъ, какъ Самъ (Господь) сказалъ: „ме оста- 
нется въ немъ камня на камнь (Мө. 24, 2)“. Но мЪето, 
на которомъ стоялъ, какъ (нЪкое) знаменіе сохрани- 
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лось. Говоритъ Ему: „бросься внизъ на землю, ибо на- 
писано, что сохранять Тя, да не преткнется о ка- 
мень нога Твоя (Мө. 4, 6; ср. Пе. 90, 11—12)“. О, иску- 
ситель! (вЪдь) если на ХристЪ исполняется псаломъ, 
то развЪ не написано тамъ: „на хребттњ своемъ вос- 
приметъ Тебя (ср. Пе. 90, 4)“? Не можетъ того быть, 
чтобы способные летать падали, такъ какъ воздухъ 
подъ ихъ крыльями столь же твердъ, какъ земля !). 
Развъ еще не написано: ‚на аспида и василиска на- 
ступишь (Пе. 90, 13)“. 

Но то, что ему нужно было, онъ взялъ изъ Писа- 
шя, а что противор$чило ему, то опустилъ. Такъ и 
оретики берутъ изъ Писанія то, что нужно имъ для 
своего соблазнительнаго ученія и опускаютъ то, что 
противоръчитъ ихъ заблуждонію, дабы симъ образомъ 
ясно показать себя учениками этого учителя °). 

„Опять взялъ Его (діаволъ) и привелъ на некоторую 
весьма высокую гору и говорить Ему: мои суть всњ цар- 
ства (Ме. 4, 8; Лк. 4, 6)“. На основаи сихъ еловъ 
безуметвующіе думаютъ, что діаволъ имЪетъ какое- 
то владфше 3). ЗдЪеь также остается въ силЪ то, что 
я сказалъ (о еретикахъ) выше: что имъ противоръ- 
чить, то опускаютъ, а иное, что имъ благопріятствуетъ, 
принимаютъ. Посему, если на основаніи словъ: ,„мои 
суть“ они приписываютъ ему нъкое владычество, то 
(все-таки) они такъ далеки отъ того, чтобы научить 


1) Т. о. объ ангель написано: „перьями или крыльями своими осЪнить 
тебя (Пе. 90, 4)“, посему, съ ангеломъ, поддерживающимъ тебя, ты будешь 
безопасенъ, какъ штица, и никогда не упадешь. Цитатъ приведенъ по 
Армянскому тексту псалтири—а въ Сирскомъ, какъ въ Еврейскомъ. 
Контекстъ показываетъ, что у Св. Ефрема читалось какъ въ Сирскомъ, 
а не какъ въ Армянскомъ. 

2) Т. е. діавола. 

$) ВЪроятно, разумВется ученіе еретиковъ о двухъ началахъ, добромъ 
и зломъ, между коими раздфлено владычество надъ людьми. 
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насъ истин%, что болЪе сами изобличаются тъмъ же, 
посредствомъ чего думають побЪдить. Ибо пусть взвъ- 
сятъ слова, кая присоединяетъ (діаволъ): „мн дано 
(с1е—Лк. 4, 6)“, которыя научаютъ, что Творецъ силъ 
царствъ, есть иной, Коимъ они и даны ему. Далђе 
говорить: ,„надъ вењмъ симъ я имњю власть (Лк. 4, 6)“— 
не такъ, какъ бы по своей природЪ онъ имЪлъ власть, 
но потому, что сами люди того хотфли; ибо Писаніе 
говоритъ: „кому вы отдаете себя въ рабство и послу- 
шаніќе, того вы и рабы и пр. (Рим. 6, 16)“. 

„Пади на лице Свое и поклонись предо мною (ЛК. 
6, 7)“, каковыя слова ясно показывають гордость и 
дерзость того, кто отъ начала хотфлъ быть Богомъ. 
Плоть Господа нашего већхъ облеченныхъ плотью на- 
ставляетъ, что тотъ, кто нагимъ нисходитъ на битву, 
будетъ побъжденъ, ибо плоть Христа сначала облек- 
лась оружіемъ воздержанія, а затЪмъ (уже) присту- 
пила къ борьбъ. Итакъ, потребно сильное оружіе про- 
тивъ того, который посылаетъ етрзлы пылаюшія и 
изощренныя (Ефес. 6, 16). „Скажи камнямъ симъ, 
чтобы они стали хльбомъ“. Послалъ стрћлу, возбу- 
ждающую къ насыщенію, дабы при алчбЪ, которую 
испытывалъ Господь послЪ поста, смутить Его и та- 
кимъ образомъ искусить Господа. Но Господь не хо- 
тълъ, чтобы голодъ возобладалъ надъ Нимъ, поелику 
Его голодъ облекся постомъ, какъ бы панцыремъ. Та- 
ковой голодъ отбросилъ стрЪлу сытости въ искуси- 
теля, дабы того, кто склоняетъ къ сытости внъиней, 
научить, что есть еще сытость внутренняя, которая 
(во внђ) не обнаруживается. „„Не 2лњбомъ однимъ жюи- 
веть человњкъ, но всякимъ словомъ, исходящимъ изъ 
усть Божімхъ (Мө. 4, 4; Лк. 4, 4; Вт. 8, 8)“. Итакъ, 
подпалъ искушенію тотъ, кто явился для того, чтобы 
искушать, и изобличенъ былъ посредетвомъ того же, 
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чфмъ хотЪлъ ') поучать. „Если Ты--Сынъ Божій, то 
скажи камнямъ симъ, чтобы они тотчасъ-оюе стали 
глльбомь“. Этими словами уста сатаны засвидЪтель- 
ствовали, что Тотъ, Кто отъ Бога (исшелъ). можетъ 
камни едълать хлЪбомъ. 

Итакъ, сатана посредствомъ своихъ же собетвен- 
ныхъ еловъ обличенъ былъ Господомъ. Ибо, если 
Богъ можетъ камни обратить и сдђћлать хлЪбами, то 
пусть искуситель узнаетъ, что Богъ и безъ хл%Ъба 
можетъ насыщать. Если онъ можетъ камни обратить 
въ хлЪбъ, то можетъ также и голодъ обратить въ 
сытость. Ибо для того, кто вещество несъъдобное обра- 
щаетъ въ пищу, не трудно и природу голода обра- 
тить въ сытость,—не такъ, чтобы совершить напол- 
неніе какою-либо вещью ?), но такъ, чтобы самый го- 
лодъ сдфлать сытостью, подобно тому, какъ и иску- 
ситель требовалъ, чтобы Онъ самый камень сдЪлалъ 
хлЪбомъ. Итакъ, на горЪ Господь попралъ похоти 
искусителя и бросилъ въ бездну, дабы попрали ихъ 
ТЪ народы, кои когда-либо были попираемы ими. Вм%Ъ- 
сто нихъ онъ предоставилъ већмъ полноту благодати, 
дабы господствовала надъ веЪми та, которая нћкогда 
у веъхъ была въ попраніи (Римл: 5, 17). 

Какъ Фараонъ потопленъ былъ въ водахъ, въ ко- 
торыхъ онъ умерщвлялъ младенцевъ (еврейскихъ), 
такъ и Давидъ отрубилъ голову Голіаөа мечемъ, ко- 
торымъ тотъ убивалъ многихъ. Моисей таинствомъ 
креста довђрился морю и раздЪлилъ его, и Давидъ 
таинствомъ камня (ср. ДЪян. 4, 11) поразилъ и умер- 
твилъ Голіаөа, а когда Господь былъ искушаемъ са- 
таною, слово устъ Его осудило сатану. Фараонъ 


1) Буквально: пришелъ. 
2) Т.е. не какимъ-либо вещественнымъ образомъ. 
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потопленъ былъ въ водахъ, въ которыхъ потоплялъ 
(младенцевъ), Голіаеъ убить былъ мечемъ, которымъ 
(самъ) убивалъ, а сатана плотью, которую погубилъ, 
былъ побъжденъ и изобличенъ въ томъ, что онъ-—не 
Богъ. По подобію трехъ погруженій, посредетвомъ ко- 
ихъ крестился Спаситель, Онъ былъ (трижды) и иску- 
шаемъ. Говоритъ (сатана): „скажи камнямъ симъ, да- 
бы они стали 2лњбомъ“, поелику хлЪбъ есть средетво 
питанія для рожденныхъ отъ жены. Еще: „царства 
и славу ихъ я дамъ Тебъ (Лк. 4, 6)“, ибо таково 
есть обЪтоваше закона. И опять: „бросься внизъ на 
землю“,. что значитъ сойти (въ землю) чрезь смерть. 
Но Христосъ ничЪмъ этимъ не былъ емущенъ; ког- 
да діаволъ показывалъ Ему роскошь, Онъ не рало- 
валея, когда внушалъ страхъ. не палъ духомъ, по 
шествуя по пути Своему исполнилъ волю Своего 
Отца. 

Итакъ, все сіе, что одно поелЪ другаго ни предла- 
галъ сатана Животворцу, не доставила ему никакой 
скорби. Ибо наши скорби чрезъ Христа доставляютъ 
намъ утъшене и всЪ мы въ страданіяхъ Его обрђъ- 
таемъ покой. Чего бы могъ убояться Христосъ, зная, 
что Онъ не можеть потерпъть вреда? Въ насъ (же) 
часто возникаетъ страхъ, ибо мы вЪрно знаемъ, что 
можемъ подвергнуться вреду. 

Сверхъ того, тъ, кои говорятъ, что Господь нашъ 
по причинЪ рождества навлекъ (на Себя) нечиетоту, 
не понимаютъ, что они находятся въ заблужденіи, 
и не могутъ быть научены, потому что надуты гор- 
достью, равно какъ и не страшатся, потому что 
остаются нераскаянными. Ибо земля, на которую (Гос- 
поль) пришелъ, не различествуетъ по существу отъ 
утробы, поелику на ней обрЪтаетея всякая нечистота. 
А Господь вошелъ даже въ гробъ, который изъ веЪхъ 
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вещей наиболЪе ужасенъ и нечисть. ДалЪе,—ячто 
прежде всего должно замЪтить,—потому не навлекъ 
(на Себя) нечистоты, что сказано, что тЪла суть 
храмъ Божій; вЪдь ясно, что для Бога нътъ ничего 
печистаго въ томъ, чтобы обитать въ Своихъ хра- 
махъ. Но поелику Онъ долженъ былъ умертвить 
смерть и изгладить слды ея, то и началъ дЪло съ 
самаго корня, потому что гдъ плоть, тамъ и емерть; 
корень же плоти есть утроба, ибо тамъ плоть начи- 
паетъ образоваться и тамъ (же) смерть начинаетъ ее 
разрушать. Въдь, у многихъ женщинъ плодъ умира- 
отъ въ тотъ же мъсяцъ, въ который зачатъ, или во 
второй, третій, четвертый и какой-угодно. Итакъ, по- 
елику смерть начинаетъ съ утробы и оканчиваетъ гро- 
бомъ, что иное надлежало сдЪлать Преслъдователю 
смерти, какъ (только) начать борьбу съ нею отъ утро- 
бы и продолжить ее до конца во гробЪ, который слу- 
житъ вратами смерти? 

Итакъ, разсмотри, какимъ образомъ хотЪлъ Живый 
во всЪхъ возрастахъ человћка преодолъть и сокру- 
шить смерть. Сд$лалея плодомъ, и смерть не могла 
Его разрушить въ утробъ. Сталъ младенцемъ, и пи- 
тающагося молокомъ смерть не смогла сокрушить. 
Сталъ отрокомъ, и въ ученіи, коему Себя подвергнулъ, 
смерть была не въ состояніи привести Его въ разетрой- 
ство. Сталъ юношей, и въ стремлешяхъ Его юности 
смерть не смогла представить Ему соблазна. Сталъ 
ученикомъ, и посредствомъ лукавства смерть не смо- 
гла Его побъдить. Сталъ учителемъ, и смерть не 
смогла обличить Его противъ истины, которой Онъ 
училъ. Былъ наставникомъ, и въ заповЪдяхъ, какія 
Онъ далъ, не могла Его подетеречь. Былъ въ зр%- 
ломъ возраст, и посредствомъ убйства (смерть) не 
могла Его устрашить. Умеръ, и ужасный гробъ не 
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могъ Его удержать. Онъ не былъ захваченъ болЪз- 
нію, поелику былъ врачъ, и не заблуждался, поелику 
былъ пастырь, не преступилъ заповЪди, поелику былъ 
учитель, не споткнулся, поелику былъ свЪтъ. Воть 
тотъ путь, который Христосъ отъ начала до конца, 
отъ зачатія до воскресенія, открылъ и указалъ Своей. 
церкви. 

Итакъ, если церковь есть тђло Его, какъ сказалъ 
Павелъ (Ефес. 1, 238—4, 16, Колос. 1, 18—24, 2— 
19 и др.), свидЪтель Его, то вФруй, что и она чрезъ 
все сіе прошла безъ всякаго поврежденія. Какъ осу- 
жденемъ одного Адама всЪ тЪла умерли и должны 
булуть умирать, такъ побъдою сего одного тЪла Хри- 
стова вся церковь жила и будетъ жить (Рим. 5, 15 
сл.). Но какъ тЪла,поелику они согрЪшили !), то 
они и умираютъ, и ихъ мать земля проклята, —такъ 
ради сего тла, которое есть сама церковь, недоступ- 
ная разрушенію, земля его отъ начала благословен- 
на; ибо земля церкви есть тфло Мари, въ которой 
она была насаждена. ЗамЪть, что и въ самомъ дЪлЪ 
ангелъ, явившійся, дабы какъ с$мя положить ее въ 
уши Мари, яснымъ голосомъ такъ началъ посЪвать 
съмя: „радуйся, говоритъ, благословенная между же- 
нами (ЛЕ. 1. 28)“. И затъмъ Елисавета, утверждая 
слово (ангела), сказала: „благословенна Ты между 
женами (Лк. 1, 42)“, дабы видно было, что ради 
первой матери, которая проклята, вторая мать яены- 
ми словами названа благословенной. 

Се сказало (Писаніе): „отетупиль (діаволъ) от 
Него до нњкотораго времени (Лк. 4, 13)“, то-есть, пока 
не приготовился къ тому, чтобы посредствомъ кле- 
веты и ненависти книжниковъ воспрепятствовать по- 


1) Въ подлинникЪ: „самыя тЪла согрЪшили“, т. е. люди въ тълахъ со- 
грВшили. А 


\ 
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ОЪдЪ Господа. Но какъ въ началђ, такъ и въ концђ 
былъ побъжденъ, поелику Господь емертію Своею 
славно восторжествовалъ надъ ним. „Отойди сатана 
(Лк. 4. 8)“, (сказалъ Господь) и обличилъ его, такъ. 
какъ онъ безмЪрно лгалъ, говоря: „мое есть царство“, 
не устрашившиеь того, что говорить Писаніе: ,,Богъ 
владычествуетъ надъ всњми царствами человњческими, 
и кому точеть, даеть (ихъ) (Дан. 4, 14)“. Итакъ, 
симъ изреченівмъ была отражена дерзость и гордость 
сатаны, и боле онъ уже не могъ противостоять ело- 
ву Его. Ие Господь едълалъ, дабы показать, какую 
силу имЪетъь прещеніе Его истины, и дабы наставить 
Своихъ върныхъ, что они несомнЪнно получатъ већ 
блага по дару Его. „Пришли ангелы и служили Ему 
(Мө. 4, 11)“, дабы на примЪрЪ показать намъ, что 
посл крещенія мы должны подвергнуться искуше- 
нію и послъ искушенія вступить въ царетво ‚небес- 
ное. 

Такъ какъ ученики Іоанна слышали сію бесЪду 
своего учителя съ Господомъ, то оставили его и пос- 
лЪдовали за Господомъ (Іоан. 1, 85—41). Поелику 
„гласъ“ не могъ удержать у себя учениковъ, посему 
послалъ ихъ къ „Слову“. Именно, съ явлешемъ сол- 
нечнаго свЪта прилично было, чтобы свЪтъ свЪътиль- 
ника’ сокрылея. Ибо по той причинъ 1оаннъ и пре- 
былъ въ живыхъ, дабы крещеніемъ Христа окон- 
чить свое крещеніе; затъмъ умеръ и въ самомъ гробъ 
былъ неустрашимымъ (Его) вћетникомъ, какъ нъкогда 
и въ утробЪ матери, которая есть образъ гроба. 

Говоря: „нашли Христа (Іоан. 1, 41)“, показыва- 
етъ !), что вЪсть о (рожденіи) Христа непрерывно со- 
хранялаеь со времени волхвовъ и усилена была Тоан- 


1) Т. е. Писаніе или ап. Андрей, сказавшій ош слова-Тоан. 1, 41. 
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номъ, который крестилъ Его, и свидЪтельствомъ Духа. 
(Когда) же послЪ того Господь удалился и на время 
Своего сорокодневнаго поста опять скрылся, то сокру- 
шенныя души сильно желали вЪсти о Немъ, ибо были 
сосудами Его (избранными) (ер. Д%ян. 9, 15), какъ и 
(Самъ) сказалъ: „Я избралъ васъ прежде бытия зем- 
ли (ср. Іоан. 15, 16; 1 Петр. 1, 20; Еф. 1, 4; Ап. 
17, 8)“. Избралъ же галилеянъ, народъ безъ разу- 
мЪшя (ибо пророки назвали ихъ народомъ безъ 
разумънія и жительствующимъ во тьм%, которые уви- 
дли евЪтъ), дабы постыдить искусныхъ въ закон%. 
„Избралъ, —говоритъ,—неразумныхъ міра, дабы ими 
посрамить мудрыхъ (1 Кор. 1, 27)“. „Можеть ли 
быть, чтобы изъ Назарета произошло что-либо доброе 
(Іоанн. 1, 46)?“ Такъ отвътилъ !) потому, что напи- 
сано было, что Христосъ родится изъ дома Давидова, 
и изъ Виөлеема, тотъ же ?) сказалъ, что Онъ (Хри- 
стосъ) явился изъ Галилеи и родился въ Назарет%. 
„Можеть ли быть, чтобы изъ Назарета произошло 
что-либо доброе?“—поелику пророкъ сказалъ, что въ 
Виөлеем% возстанеть вождь и князь. Услышалъ На- 
өанаилъ, что Онъ изъ Назарета, посему и спросилъ: 
„развЪ благой князь можетъ прійти изъ -Назарета, 
если сего не говорить о Немъ Писан1е?“ Такъ какъ 
Господь видЪлъ, что онъ высказалъ доброе о Немъ 
свидЪтельство, поелику не былъ подобенъ тъмъ книж- 
никамъ, которые, занимаясь чтеніемъ Писанія. въ 
коварныхъ и превратныхъ цъляхъ, по своему произ- 
волу изъясняли его, посему возразилъ: „воть истин- 
ный книжюникъ Израильтянинъ, въ которомъ лукавства 
нњтъ (Іоан. 1, 47)“. Ибо, прежде ч$мъ узналъ Гос- 
пода, спросилъ: развъ изъ Назарета, какъ и изъ Виө- 


1) Т. е. Наванаилъ. 
2) Т. е. Филиппъ. 
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леема, можетъ произойти` князь?—и поелћ того, какъ 
увидЪлъ Его своими глазами, не отвергь Его, какь 
прочіе книжники, и болће ни о чемъ не спросилъ, 
какъ (дълали) друге, но исповћдалъ; „сей есть Хри- 
стосъ (Тоан. 1, 49)“, и призналъ, что на Немъ испол- 
пилось то, что написано о Виөлеемъ и Назарет%, 
именно: ‚изъ Виөлеема произойдетъ вождь (Мих. 5, 2; 
Мө. 2, 6), и надъ галилеянами возаялъ свътъ. „На- 
родъ,—говоритъ,—ходивиийй во тьме, увибтњлъ свтњтъ 
великій (Ие. 9, 1, 2: Мө. 4, 15)“. 


Чинъ и празднество Апостоловъ Господнихъ !). 


Пришли ловцы рыбъ и сдълались ловцами людей, 
какъ и написано: „воть, Я посылаю охотниковъ, и 
будуть брать васъ на всъхъ горать и толмажъ (еф. 
16, 16)“. Ибо если бы послаль мудрыхъ, то можно 
было бы сказать, что опи или чрезъ убЪждеше уло- 
вили людей или обошли (ихъ) хитростью. И если бы 
послалъ богатыхь, то опять сказали бы, что они щед- 
роетью жизненныхь ередетвъ обольетили народъ или 
захватили власть посредетвомъ раздачи денегъ. Та- 
кимь же образомъ и о сильныхъ стали бы утвер- 
ждать, что, изумивши своею храбростью, они плЪнили 
(народъ) или насильпо покорили (его). Но Апостолы ни- 
чего изъ этого не имЪли, что Господь и едћлалъ 
яспымъ для веъхь па (примЪрЪ) Симона. Ибо этотъ 
былъ робокъ, такъ какъ словами служанки приведенъ 
быль въ страхъ (Ме. 26, 69—70). Быль бъденъ, такъ 
какъ даже за себя не могъ уплатить подати, именно 
полетатира (Ме. 17, 24—27), и такъ какъ (самъ) го- 
воритъ: „золота и серебра не имњю (Дћяп. 3, 6)“. И 


1) СлБдующая выписка взята, какъ показываетъ это надписаніе, изъ 
какой-то богослужебной книги. 


3* 
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былъ простолюдиномъ, такъ какъ, начавши отрицать 
Господа, не зналъ, подъ какимъ предлогомъ скрыться. 
Итакъ, явились рыболовы и побЪдили сильныхъ, 
богатыхъ и мудрыхъ. Великое чудо! будучи слабыми, 
они безъ всякаго насилія привлекли сильныхъ къ 
ученію своего учитвльства, и, будучи бъдными, нау- 
чили богатыхъ, и простолюдины сдЪлали своими уче- 
никами мудрыхъ и мужей великой науки. Наука зем- 
ная уступила свое мфето той наукЪ, которая есть на- 
ука наукъ. 


ГЛАВА ПЯТАЯ. 


„Быль бракъ въ Канњ Галилейской. И когда Гос- 
подь пришелъ туда, говорить Ему матерь: вина здтесь 
нить. Говорить ей Гисусъ: что Мнъ и тебтњ, жено? 
(еще) не пришло Мнњ время (Іоанн. 2, 1—4)“, то-есть, 
Я не дЪйствую насильно, но пусть сами замЪтятъ, 
что вина недостаетъ, и всЪ пожелаютъ пить, и сіе 
сказалъ, дабы явить Свой даръ въ глазахъ ихъ слав- 
нымъ. Поспъшлива была Марія, по каковой причинЪ 
и вразумилъ ее. Или: „не пришло МнЪ время“, то- 
есть, время смерти Его. Именно, такъ какъ гости 
упились (ср. Іоан. 2, 10), то Онъ едва ли бы избЪ- 
жалъ мученій, если бы насильственнымъ образомъ 
излилъ на нихъ Свои дары; ибо тогда было (только 
еще) начало Его благов%етія 1). 

И такъ какъ Марія думала, что причиною Его чу- 
десъ служить то, чтобы стяжать СебЪ славу и честь 


у 


1) Смысль этого мЪста слдующій; такъ какъ тогда было еще только 
начало Его благовЪстя, и Христосъ еще не открылся въ Своихъ чудесахъ, 
какъ Богъ, то упившимися гостями Онъ могъ быть принять за волхва и 
убить, если бы несвоевременно сотворилъ чудо. 
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у толпы іудейской, посему сказалъ: „ме пришло Мн 
время“. Ибо не по тому разечету, о какомъ думала 
Марія, совершилъ дЪФло, но скорће (потому, что) хо- 
ть подавить этотъ ея помыселъ. Впрочемъ, Марія 
знала о томъ чудЪ, которое Онъ намфренъ былъ со- 
вершить, такъ какъ писаніе говоритъ: „все сохраняла 
въ сердцтњ своемъ (Лк. 2, 51)“, и еще: „(все), что скажетъ 
вамъ Сынъ мой, сдњлайте (Іоан. 2, 5)“. Видъла Марія, 
что вина недоставало, и знала, что не безъ причины 
Онъ пришелъ на этотъ бракъ. Греческій текетъ го- 
воритъ: „возлегь, и недостало вина“. И когда матерь 
сказала Ему объ этомъ, Іисусъ отвътилъ: „не пришло 
Мну время, то-есть“, именно пришло. Изъ этого Ма- 
рія узнала, что Онъ совершитъ тамъ знаменіе, и ког- 
да Іисусъ подвергъ порицанію ея недоум%фнія, сказа- 
ла слугамъ сіе: „все, что скажетљъ вамъ, сдњлайте“ 1), 

Дал%е, говорятъ, что Марія печалилась, такъ какъ т, 
кои праздновали бракъ, должны были принести вина 
по поводу Его прихода, и (потому) сказала: гнушаются 
Тобой, такъ какъ по Твоей винЪ подпали посмъян!ю. 
Въ позоръ ихъ ввелъ, такъ какъ (присутетвующіе) 
услышатъ, что Ты пришелъ, когда у нихъ недостало 
вина. 

„Говорить Ему: Сынъ, вина здљсь нњтъ. И говорить 
ей Тисусъ: что мн и тедбъ, окено?“-—Что худаго ска- 
зала Марія? Марія, говорятъ, усумнилась въ слов 


1) Мысль св. Ефрема, повидимому, такова: Марія знала, что Христосъ 
совершитъ на бракЪ чудо, но въ какое именно время и какъ оно будетъ 
совершено, объ этомъ недоумЪвала. Когда увид%ла, что вина недостаетъ, 
усумнилась въ томъ, что чудо дЪйствительно будеть совершено здЪсь, и 
потому сказала: вина у нихъ нЪгъ. Христосъ отвътилъ: „не пришло МнЪ 
время“, т. е. для Мевя нЪтъ времени, или, не нужно, чтобы время Мое 
приходило, такъ какъ оно уже пришло и всегда есть. Изъ этихъ словъ 
Марія поняла, что ея сомнЪніе не имЪло для себя повода, и потому ска- 
зала слугамъ: „все, что скажетъ вамъ, сдЪлайте“. 
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Его, такъ какъ сказала: „вина здљсь нљтъ“; посему 
(Оль и отвътилъ): „что, говоритъ,— Мн и тебтњ, 
жено?“ Что Марія попяла, что Христосъ намђренъ 
былъ совершить чудо, когда ей такъ отвъЪтилъ, (это) 
видио изъ того. что она сказала слугамъ: „все, что 
скажетъ вамъ, сдълайте“. Еще: „не пришло Мнтњ 
время“, то-есть, посл того какъ въ пустынЪ побъдою 
падъ врагомъ показалъ Свое могущество, на чудный 
бракъ явился, какъ исполинъ, имфющИй совершить 
дивное. 

Пошла Марія, чтобы вмЪето Апостоловъ стать иепол- 
пительницей Его воли, и такъ какъ она пе умъла ни 
предугадывать, пи предупреждать Его слово, то оста- 
повилъ ее, поелику была поспъшлива. „Не пришло Мнтњ 
“Мое время“, то-есть, (когда) пожкелаютъ пить и ока- 
жется, что випа недостаетъ, тогда и произойдетъ чу- 
десное знаменіе. Такъ и послъ побъды Его надъ пре- 
исподней, когда матерь увидфла Его, хотЪла, какъ 
мать, обнять Его (ап. 20, 11—17) !). И когда Марія 
даже до креста слЪдовала за Нимъ, съ того дня пе- 
 редалъ ее Іоанну, говоря: „оюено, се Сынъ твой“, и 
ученику: „се матерь Твоя (Тоан. 19, 26—27)“ —како- 
выми словами опять запретилъ ей приближаться къ 
Нему, такъ какъ сказалъ: отвел Іоаннъ есть твой 
сынъ °). | 

Для чего Господь въ началъ Своихъ знаменій пре- 
вратилъ природу воды? Чтобы показать, что Боже- 
ство, которое превратило природу въ водоносахъ, из- 
мънило природу также и въ утробЪ ДЪвы, подобно 


1) Марія, матерь Господа, смЪъшивается здЪсь съ Марей Магдалиной, 
что часто встръчается въ этомъ толкованіи св. Ефрема. 

2) Св. авторъ думаетъ, что Марія хотЪла подойти къ распятому на 
креетв Сыну и обнять Его, но была удержана словами Христа, поручив- 
шаго ее Тоанну. 
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тому, какъ и въ кониЪ Своихъ знаменій отверзъ 
гробъ, дабы показать, что жадность смерти не пре- 
возмогла Его. ОбЪ великія перемЪны, то-есть, въ ро- 
я‹дествЪ и смерти Своей, какъ бы печатью утвер- 
дилъ, когда вода, которая сообразно своей природЪ 
подвергается превращению (въ вино) въ виноградной 
/103Ъ, превратилась (въ него) въ каменныхъ водоно- 
сахъ безь всякаго содЪйетвя природы, подобно тому, 
какъ и плоть Его была чудесно зачата въ ДЪвЪ и 
дивнымъ образомъ создана безъ мужа. Итакъ, изъ 
воды едђлалъ вино (для того), чтобы веъхъ увърить 
въ томъ, какимъ образомъ произошло Его зачатіе и 
рождество. Шесть водоносовъ (юан. 2, 6) призвалъ 
въ свидЪтельетво одной Дъвы, которая Его родила. 
Водоносы новымъ сповобомъ, не по обычаю своему, 
зачали и родили вино, и болЪе уже не рождали. Такъ 
и ДЪва зачала и родила Еммануила, и болЪе уже не 
рождала. Рожденіе (вина) водоносами было рожде- 
нісмъ изъ малаго во многое, изъ недостатка въ изо- 
биліе, изъ чистой воды въ доброе вино; зачатіе же 
Марми произошло изъ обилія въ бъдность, изъ славы 
въ безславіе. КромЪ того, водоносы эти были какъ 
бы источниками, представлявшими и обозначавшими 
собой очищеніе іудейское, и къ нимъ-то Господь при- 
мфшалъь вЪдЪне Своего ученія, дабы показать, что 
Онъ пришелъ, конечно, путемъ закона и пророковъ, 
но на тотъ конецъ, чтобы все такъ же измЪнить Сво- 
имъ ученіемъ, какъ тамъ измЪнилъ воду въ вино. 
И сіе говоритъ: „всяк человњкъ сначала подаетљъ 
хорошее вино, потомъ худшее (10ан. 2, 10, 11)“, дабы 
сдфлать яснымъ, что то, что предшествовало, было 
какъ бы житницей 1), поелику „законъ данъ чрезъ 


1) Т. е. подготовленіемъ. 
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Моисея, благодать (же) и истина чрезъ Шисуса про- 
изошли (Іоан. 1, 17)“. Женихъ земной призвалъ же- 
ниха небеснаго, и Господь, уготовивши Себя къ браку, 
пришелъ на бракъ. Призванъ былъ возлежащими 
Тотъ, Кто для всей вселенной приготовилъ трапезу въ 
царствъ Своемъ, и даровалъ имъ брачный даръ, да- 
бы имъ они утфшились. Не возгнушалось Его богат- 
ство бъдности тћхъ, кои даже худшаго вина не могли 
предложить сообразно числу приглашенныхъ, и если 
бы нъчто отъ обилія Его не излилось на нихъ, воз- 
стали бы отъ пира жаждущими и печальными. 

Но въ Свою очередь и Господь призвалъ ихъ на 
бракъ, какъ былъ призванъ и Самъ вмЪетЪ съ уче- 
никами. Однако, хотя Онъ многократно возлежалъ за, 
трапезой ихъ, души ихъ презрћли Его трапезу, по- 
добно тому, какъ и отцы ихъ отвратились отъ манны 
въ пустынЪ (Чиел. 11, 4—6). Ангелы Ъли отъ тра- 
пезы Авраама и Лота (Быт. 18, 1—8; 19, 1—8); такъ 
и Господь не погнушалея ЂЪеть и пить съ ними. Они 
призвали Его, и пришелъ къ нимъ; а (когда) Онъ 

ихъ призвалъ, не пожелали ‘прійти къ Нему на 
° бракъ. Они позвали Его, и не отрекся; Онъ позвалъ 
ихъ, и они отказались отъ пира Его (ер. Лк. 14, 
15—20). Онъ почтилъ приглашавшихъ, они же пре- 
зръли приглашателей. Онъ даровалъ радость при- 
званнымъ (на бракъ), а они убили слугъ Его. Онъ 
восполнилъ недостатокъ (вина) на брак%, а они от- 
вергли всю трапезу Его. Онъ’возвеселилъ ихъ ви- 
номъ добрымъ; они же огорчили и прогнъвали Его;. 
вмЪето пріятнъйшаго вина дали Ему желчь (Ме. 27, 
84) и уксусъ (Мө. 27, 48; Мр. 15, 36 и др.). 

Будучи призванъ, Господь не пришелъ съ прочими 
званными, кои Его предварили, дабы истребить вино 
первое и худшее; потомъ пришелъ Онъ, дабы при- 
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поети (еъ Собой) вино пріятнъйшее. Вм\%ет съ дру- 
гими былъ званъ Господь, такъ какъ внъшностью 
(Своей не различествовалъ отъ нихъ, и сотворилъ чу- 
'юсное знаменіе, посредствомъ котораго узнали, что 
по Своей природЪ Онъ не равенъ имъ. Ибо если ви- 
номъ Своимъ ‘приводилъ ихъ къ мысли о Своемъ ра- 
понетвъ еъ ними, то вмъетв съ тЪмъ Своимъ чудес- 
нымъ знаменіемъ научилъ ихъ, что Онъ — больше 
пхъ. Молча сдЪлалъ воду виномъ, дабы Его Боже- 
ственное молчаніе обратило распорядителя пира въ 
вђетника, съ радостцо возвЪетившаго возлежащимъ 
о семъ веселіи. Ибо вино по своей природЪ веселитъ 
(человћка). Поелику Его повелъніе быстро едЪлало 
вино, которое пріятностью вкуса превосходило већ 
роды вина, посему, ради (этого) превосходства его, 
спросили и разузнали, кто былъ господинъ и тво- 
рецъ его. 

Побъдителя, возвращающагося съ битвы, принялъ 
па третій день бракъ своимъ пиршествомъ, дабы на- 
учить, что послЪ побъды побъдителямъ предетоитъ 
радость. Симъ случаемъ вмъеть съ тъмъ ясно пока- 
зано, что Христосъ, хотя и приглашенъ былъ, какъ 
сторонній гость, однако (на самомъ дЪлЪ), есть гое- 
подинъ брака, ибо недостатокъ на бракЪ пополнилъ Сво- 
имъ словомъ, которое восполняетъ все несовершенное. 
Кром% того, въ семъ чуд Господь не произвелъ со- 
вершенно новой вещи и не ограничилъ Своего дђъй- 
ствія тою же самой старой вещью, какъ она была и 
ранЪе, ибо не воду вм%ъсто вина предложилъ имъ 
для питья; но и не вышелъ совершенно за предълы 
той вещи, ибо вино, которое сдЪлалъ, произвелъ изъ 
сотворенной (ранЪе) воды. Итакъ, не вновь сотворен- 
ную вещь тамъ явилъ, но ту-же самую прежнюю 
вещь измЪнилъ, дабы посредетвомъ того, что изм%- 
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ниль ее, показать Себя господиномъ ея, и дабы изъ 
того, что не сдЪлалъ ес иною, уразумЪли, что она 
не презираетея и не отвергается (Имъ). Точно также 
и въ кониЪ временъ тћ-же самыя твари будутЪ об- 
новлены, ‘поелику та воля, которая одпимъ повелЪ- 
шемъ тотчасъ же измЪнила простую воду въ пріят- 
ное вино, въ концЪ временъ можетъ всему творенпо 
возетавить видъ, доброта коего неизреченна 1). И на- 
конецъ, че чудо солЪлалъ для того, чтобы чрезъ из- 
мъненіе грубыхъ вещей въ привлекательныя на- 
учить, что они не суть зло отъ природы, по что Тво- 
рець ихъ по Своей природЪ премудръ, послику зваль, 
что необходимо создать вещи на испытаніе и испра- 
вленіе, то-есть, чтобы праведники искушались и до- 
стигали паграды, преступники же исправлялись и та- 
кимъ образомъ получали пользу. Ибо Кто всеистреб- 
ляющій огонь повелЪніемъ Своимъ изъ губителя сдЪ- 
лалъ сладостнымъ утЬшителемъ 2), Тоть въ конц 
временъ повелитъ вредоноснымъ вещамъ, и стапутъ по- 
лезными, и злымъ вещамъ дастъ повелъніе, и про- 
изведутъ веселіе. Сначала уста людей пріучилъ къ 
вкусу вина Своего, дабы потомъ побђъдить и слухъ 
ихъ, и привести (его) къ воспріятію сладостнаго Сво- 
его ученія. 

„Исполнились времена (Мар. 1, 15)“, то-есть тЪ 
времена, которыя проходили въ емЪнЪ покол%ній. 
Первый періодъ (простиралея) отъ Адама до Ноя съ 
союзомъ, какой установили Сиөиты, когда отдЪлились 
отъ рода Каинитовъ и удалялись отъ него. Второй 
перюдъ—отъ Ноя до Авраама, въ которомъ запре- 
щено было Ъеть кровь. „Даль вамъ, говорить (Гос- 
поль),—все, какъ траву полевую, только крови съ ду- 


1) Буквально: возетавить вкусъ, сладость коего неизреченна. 
2) Т. е. отрокамъ въ пещи,—Дан. гл. 2. 
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1иою не ъшьте (Быт. 9, 8. 4)“. Отъ времени Авраама 
до Моисея былъ періодъ обрЪзатя внъ закона, а отъ 
Моисея до явленія Христа періодъ закона; отеелЪ 
времена исполпились, такъ какъ болфе уже нтъ ни- 
сого, кто могъ бы измфнить и продолжить 1). 

Сверхъ того, въ первобытное время, отъ Авеля до 
Ноя, приносились, (Богу) дары произвольные. „ У%- 
миито, —говоритъ.- -насъ жертвоприношеніями своими 
(Быт. 5, 29)“. Потомъ Ной принесъ жертву на ал- 
тарЪ, устроенномъ на гор Кордуйской (Быт. 8, 20— 
22) 2). За симъ послфдовали жертвоприношеніе Ав- 
раама на горф Аморрейской (Быт. 22, 1 ел.), Јакова 
въ Вевили (Быт. 28, 18, 19), Гисуса (Навина) ереди 
рЪки Тордана на мЪетЪ перехода (Тис. 4, 9); потомъ, 
жертвоприпошенія въ СиломЪ, гл была поставлена 
скишя (Тис. 18, 1). и послЪ сего жертвоприношеніе 
Соломона въ первомъ храмЪ Іерусалимекомъ (8 Цар. 
8: 2 Пар. 6), и жертва Христова, которую Онъ уста- 
новилъ въ церкви Своей до скопчанія вЪка; ибо сія 
уже не премфняется. Посему „исполнились времена“, 
потому что съ этого времени, какъ говоритъ Еванге- 
листь, „царстве Боже будетъ благовњствоваться 
(Лк. 16, 16)“. Или: „исполнились времена“, то-есть, 
времена Израиля. 

„Ученики Его крестили (Іоан. 3, 22 ср. 4, 2)“, по- 
слику сами были крещены; ибо быть не могло, что- 
бы крестили другихъ, не будучи сами крещены, чему 
и научаеть слъдующими словами: „(у тЪхъ), кои 
крещены, ньтъ ни въ чемъ недостатка (ср. Тоан. 
13, 10)“. Се, если угодно, можетъ отнести къ тому, 
что они были крещены водою: иначе слушай то, что 
сказалъ имъ: „вы чисты чрезъ слово Мое, которое 


1) Т. е. смъну періодовъ. 
2) Такъ и въ толков. св. Ефрема на кпигу Бытія. 
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Я говорилъ вамъ (Поан. 15, 3)“. Итакъ, согласись, что 
слово Христа было для нихь крещеніемъ, поелику 
само крещеніе освящается тБмъ же словомъ, подобно 
тому, какъ и Іоаннъ былъ освященъ и освятилъ ввћ- 
ренное ему крещеніе повелъніемъ, какое онъ полу- 
чилъ (Лк. 8, 2). Иные говорятъ, что вмъето крещенія 
для нихъ было то, когда Онъ далъ имъ (Свое) тло. 
ВЪдь, какимъ образомъ они могли бы крестить или 
быть крещенными, если бы не имЪли вЪры въ плоть 
и кровь Его? Ибо въ предупрежденіе говорилъ имъ: 
„если не будете њеть плоти Его и пить крови, то 
нњтљъ вамъ жизни (Іоан. 6, 58)“, и когда они разгнъвав- 
шись роптали, сказалъ двЪфнадцати: „не хотите ли и 
вы отойти? И отвњтиль Ему Симонъ: мы увтњро- 
вали и познали (Іоан. 6, 67, 69)“ 1). Какимъ образомъ 
они увъровали, если не посредствомъ того же, чрезъ 
что и проще Іудеи могли ввровать въ Него, то-есть 
слушать Его и понимать? 

Избралъ Такова 2), мытаря, дабы придать рьшимости 
его товарищамъ слЪдовать Христу. Увидълъ грЬш- 
никовъ и призвалъ ихъ и повелълъ возлежать вм%- 
ств съ Собой. Дивное зрЪлище! Ангелы со страхомъ 
предетоятъ Ему, а мытари съ радостію совозлежатъ съ 
Нимъ. Блаженные духи трепещутъ величія Его, а 
гръшники съ Нимъ Здять и пьютъ. Сжигаемые нена- 
вистью книжники сокрушаются, а мытари милосер- 


1) Смыслъ послъднихъ словъ св. Ефрема, повидимому, такой: нЪкоторые 
думаютъ, что для Апостоловъ вмЪсто крещенія послужило евхаристическое 
тъло Христа, основывая это свое мн%ніе на тЪепой связи евхаристій и 
крещенія. Ибо, съ одной стороны, для крещенія, которое Апостолы сами 
получили и другимъ давали, необходима вЪра въ евхаристію, какъ 
явотвуетъ изъ словъ Христа, но, съ другой стороны, должно согласиться 
и съ тЬмъ, что крещеніе необходимо предществуеть участію въ евхари- 
стій или соединяется съ нимъ въ одномъ дЪйствіи. Должно замЪтить, 
что св. Ефремъ приводить здъеь мнъніе „иныхъ“, а не свое собственное. 

2) Такъ читается въ объихъ армянскихь рукописяхъ. 
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діемъ веселятся. УвидЪло небо и изумилось, увидълъ 
адъ и обезумълъ въ ярости. Увидђълъ сатана и исто- 
щилея, увидЪла смерть и потеряла силу, увидЪли 
книжники и отошли постыженными, увидзли фари- 
сеи и смутились. Радость была въ небесахъ и лико- 
ваніе у ангеловъ, поелику враги покорились, непо- 
слушные приведены къ послушанію, гръшники возота- 
влены и мытари оправданы. Хотя други прекословили 
Ему (ср. Мө. 16, 22), Онъ не отвергъ позора крест- 
наго, и хотя враги смъялись надъ Нимъ (Мө. 9, 11; 
11, 19; Лк. 15, 1 и др.), не удалилея отъ общества 
мытарей, но пренебрегъ посмъяніемъ и презрълъ по- 
хвалу, тБмъ и другимъ совершая спасеніе людей. 

„Всю ночь мы трудились (Лк. 5, 5)“, — каковыми 
словами обозначается ученіе пророковъ, свыше нис- 
посланное въ міръ, который предетавленъ`подъ обра- 
зомъ моря. Дв лодки суть обр%заве и крайняя 
плоть. А что „дали знакъ своимъ товарищамъ (Лк. 
5, 7)“, (симъ) таинственно (обозначаются) семьдесятъ 
два ученика, поелику (двънадцати) Апостоловъ было 
недостаточно для ловли и жатвы (ср. Лк. 5, 10; Іоан. 
4585—87). 

„Увидљлъ Господь вњру ихъ, сказалъ ему: оттущены 
тебъ грњги твои (Мө. 3, 1—18)“. Зам%ъть, что вђъра 
однихь доставляетъ другимъ. Отъ самого больного не 
потребовалъ вЪры, потому что онъ былъ подобенъ раз- 
рушенному зданію и не сознавалъ своего положенія, 
подобно тому, какъ не требуетъ ничего ни отъ того 
единственаго сына, но отъ отца его (Лк. 9, 38), ни отъ 
той дочери, но отъ матери хананеянки, говорящей: 
„и псы насыщаются (Ме. 15, 26)“. Итакъ, да пребу- 
детъ Твое попеченіе !) о спасеніи нашей души, когда 


1) Эти слова содержать въ себЪ молитву ко Христу. 
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и мы о семъ просимъ, дабы не разслабъвала и не 
терзалась душа наша такъ же, какъ и этотъ (боль- 
ной) былъ разслабленъ и терпћлъ муку по причин 
своихъ грЪховъ. ДъЪйствительно, слово Господа вся- 
ческихъ доходитъ до Него, и очищаетъ и исц®ляетъ 
его; очищаетъ тайные его грзхи и исифляетъ ви- 
димую его’ плоть; и такимъ образомъ посредетвомъ 
видимыхъ и сокровенныхъ дћлъ стало яснымъ, что 
Онъ (Христосъ) есть Богъ въ сокровенномъ и че- 
ловЪкъ въ видимомъ, поелику по внъшнему Его че- 
ловЪческому образу было очевидно, что Онъ есть че- 
ловЪкъ, а по причин внутренняго Его величія было 
вЪроятно, что Онъ есть Богъ. 

„Отпущены тебъ грњхи твои“. Какіе гръхи отпу- 
стилъ? Конечно, тъ, кои совершилъ противъ Него. 
Итакъ, какимъ образомъ Онъ враждебенъ закону? И 
чЪмъ обязаны были Ему или Отцу Его люди, кото- 
рые ни въ одномъ дфлЪ могущества, ни въ правд%, 
ни въ законодательствЪ не ощутили Его (ср. ДЪян. 
17, 27) 1)? Итакъ, какимъ образомъ Іисусъ отпустилъ 
грђхи, которые вводятъ въ долгъ предъ Богомъ за- 
кона, если не былъ соединенъ съ Нимъ по (самому) 
рожденію 2)? Очевидно, скорће этимъ сказано то, что 
Онъ есть Сынъ Его. Поелику разслабленный противъ 
Него погрћшилъ, то и наказалъ его въ плоти. Согла- 
сно ученію Тасова 3), говорятъ: зачЪмъ было нужно 
Господу говорить: „отпущены тебњ грњки твои?“ 
Конечно, въ этомъ не было бы Ему нужды, если бы 
тотъ (больной) пораженъ былъ разслабленіемъ не по 


1) Въ сихъ словахъ опровергаются заблужденія маркіонитовъ, которые 
твореніе міра и законодательство считали дъломъ не Христа и Его Отца, 
а инаго Бога, враждебнаго роду человъчеекому. 

2) Т. е. какимъ образомъ Іисусъ могъ отпустить грЪхи противъ закона, 
если Онъ не есть Богъ` закона? 

3) По другому чтенію „Іайсва“. 
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причин® грЪховъ 1). И почему простилъ его, если 
разелабленный не быль Его именно должникомъ? Или: 
осли не былъ Его именно должникомъ, то какая была 
ому польза въ томъ, что Господь сказалъ: „оттуска- 
ются тебњ гръхи твои?“ Ибо хотя бы грћхи и не бы- 
ли отпущены, они ни мало бы не повредили разслаб- 
ленному, коль скоро по милости и благости онъ осво- 
божденъ былъ отъ нақазанія ?). 

Послъ сего Писаше говоритъ еще слъдующцее: „роп- 
щутъ и говорятъ фарисеи и книжники: съ мытарл- 
ми и грњтшниками њдите и пьете. Сказаль имъ Гос- 
подь: не здоровые имњютъ нужду во врачт, а больные, 
и Я пришелъ призвать не праведниковъ, а гртњшни- 
ковъ (ЛК. 5, 80. 31)“. И это внЪ всякаго сомнВънія 
известно, что среди Израиля были здоровые и пра- 
ведники %). Вотъ, (значитъ) не противенъ закону по- 
двигъ Іисуса, Который изнурялъ Себя ради людей и 
исцълялъ и оправдывалъ ихъ. А что касается до языч- 
никовъ, то и они также во всЪхъ отношеніяхъ ока- 
зались на землЪ здоровыми и праведниками предъ 
Создателемъ своимъ, и (потому) въ томъ, который 
явился посл%Ъ *), не было никакой нужды, поелику 
здоровые не имЪютъ нужды во врач и праведники 
въ благодати. 

Все то время, какое Господь нашъ провелъ на сей 
землЪ, сравниваетъ съ брачнымъ чертогомъ, а Себя 


1) Т. е, если маркіониты скажутъ: зачъмъ нужно было Господу гово- 
рить: „отпускаются тебъ грЪхи твои?“—должно отвЪчать такъ: затЪмъ, 
чтобы показать, что гръхъ былъ причиной болЪзни разслабленнаго. 

2) Т. е. если бы грЪхи были совершены разслабленнымъ не противъ 
Христа, а противъ иваго Бога, то не было бы надобности отпускать ему 
ихъ, а достаточно было только исцЪлить его. 

3) Рьчь св. Ефрема опять направляется противъ марюонитовъ. 

&) Т. е. Маркіонъ. 
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Самого съ женихомъ: „не могутъ товарищи жениха 
постится, доколњ женихъ съ ними (Мр. 2, 19)“. 

„Воть ученики Твои дњлаютљ въ субботній день то, 
чего не должно дњлать (Ме. 12, 1—8)“. Но сначала 
Господь наставилъ ихь и въ истинЪ праведниковъ 
усовершилъ, дабы не были елишкомъ удивлены, ког- 
да Онъ разрушитъ законъ полнотою Своего ученія. 
Да, и Отець Его разрушилъ его, дабы показать, что 
Ему принадлежитъ твореніе (міра), промышленіе и 
домостроительство законное, и дабы удостов%рить, 
что онъ (законъ) былъ врачествомъ отсћченія, кото- 
рое истинный врачъ предложилъ пораженнымъ бол%з- 
нями оть ногъ до головы '). „Начали срывать ко- 
лосья, растирать и есть (Ме. 12, 1)“. ЗдЪеь данъ 
(намъ) примъръ и нъкій образецъ ?). Ибо законъ за- 
прещалъ вкушать отъ начатковъ, пока не будутъ 
принссены къ алтарю (Исх. 28, 19; 34, 26;. Вт. 14, 
23). А они брали и Ъли плодь начатковъ, который 
ранфе жатвы должно было относить священникамъ 
(Вт. 18, 4; Неем. 10, 37; Тез. 44, 80). Фарисеи же не 
были столь мудрыми, чтобы по этому поводу обви- 
нять учениковъ, но какъ написано, порицали ихъ за 
то, что разоряли субботу. | 

Истинно яснфйшимъ  доказательствомъ Господь 
противопоставилъ имъ примърь Давида царя (Ме. 
12, 3. 4; ер. 1 Цар. гл. 21), такъ какъ онъ не быль 
наказанъ за подобное дЪйстве, какъ и за нћкоторыя 
другія. Не слЪдовало Давиду Ъсть 3), потому что 
онъ не былъ священникомъ *). Священникомъ, ко- 


1) Ср. Ис. 1, 6; „отъ подошвы ноги до темени головы нЪтъ у него 
(Израиля) здороваго места“. 

2) Т. е. симъ примъромъ показано, что ветхозавЪтный обрядовой законт 
отмЪненъ Христомъ. 

5) Т. ө. священные хлЪбы-—ср. Исх. 29, 32. 

2) Т.е. по рожденію, такъ какъ не принадлежали къ роду Левія и Аарона. 
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нечно, былъ Давидъ, (но) потому что онъ былъ оби- 
толью Святаго Духа. И когда симъ они, конечно, не 
были вразумлены, тогда ясно обличилъ ихъ изъ соб- 
отвенныхъ ихъ дъйствій, говоря: „священники ихъ въ 
храм нарушаютъ субботу и суть безъ грњга (Мө. 
12, 5)“. Но и иное нъчто назнаменовалъ намъ Гос- 
подь. Раньше преслъдованія Давидъ не долженъ былъ 
приступать къ священному, когда же его начали пре- 
слъдовать, онъ получилъ власть взять его и %сть. 
Такимъ же образомъ и Господь послъ Своихъ пре- 
елЪдованій раздълилъ Свою плоть и Свою кровь уче- 
пикамъ Своимъ и върнымъ. „Суббота создана ради 
человњка (Мр. 2, 27)“;. ибо отдыхъ бываетъ посл 
шести дней, посему ради человЪка, поелику по этой 
причинЪ (суббота) и получила сіе имя. Итакъ, не 
ради Бога установлена суббота, но ради человЪка; 
поэтому человЪкъ, который далъ ее, есть госпо- 
динъ ея. 


ГЛАВА ШЕСТАЯ. 


Когда Господь нашъ училъ о блаженствахъ, Онъ 
воззрЪлъ на учениковъ: „6036елъ, —говоритъ,-—Гисусъ 
очи, Свои на нихъ и началъ говорить: блаженны чи- 
щіе въ духњ своемъ (Лк. 6, 20; Мө. 5, 1—8)“, то-есть, 
нищіе потому, что все отвергаютъ отъ себя. И дабы 
не отрекались отъ самой бъЪдности, добавляетъ: „бла- 
женны кротиме (Мө. 5, 5)“. „Нротчаййшимь человтњ- 
вомъ быль Моисей изъ всњхъ сыновей народа своего 
(Чис. 12, 8)“, и: „на кого призрю и въ комъ буду оби- 
тать, если не въ кроткитъь и смиренныхь сердцемъ 
(Ис. 66, 2)“. Также: „вспомни, Господи, Давида и всю 
кротость его (Пе. 181, 1)“, и: „научитесь отъ 
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Меня, ибо Я кротокъ и смиренъ сердцемъ, и найдете 
покой душамъ вашимъ (Мө. 11, 29)“.—,,Блаженъ, кто 
алчетъ и жаждетъь правды (Мө. 5, 7)“, какъ (и въ 
другомъ`мЪетЪ) говоритъ (Писане): „не алчеть хлеба 
и не жаждетъ воды, но алчеть и жаждеть, дабы 
слышать слово Господа (Ис. 49, 10 ер. Пе. 41, 3; 62, 
2)“.—„Блаженны, кои чисты сердцемъ, ибо они Бога 
узрятъ (Мө. 5, 8)“, какъ и пророкъ въ своей молитвЪ 
просилъ, говоря: сердце чистое сотвори во мнт, Боже 
(Пе. 50, 12)“. Сердце праведниковъ чисто, и они, 
какъ и Моисей (Исх. 88, 18—23), Бога узрятъ. „Бла- 
женны, кош чисты сердцемъ“, потому что сердце 
есть органъ дыханія и до тБхь поръ не перестаетъ 
биться, пока человћкъ живъ, и когда сердце свято, 
оно сообщаетъ свою святость веъмъ членамъ. „Въ 
сердцтњ,—говоритъ,-—6сњ помыслы злые (Мр. 7, 21; Ме. 
15, 18)“. — „Блаженны, которые плачуть, поелику 
они упизшены будуть (Ме. 5, 4)“, какъ и тамъ: „если 
съ Нимъ терпимъ, (съ Нимъ) и прославляемся (Рим. 
8, 17)“.— „Блаженны миротворцы, ибо будуть наре- 
чены сынами Божгіими (Мө. 5, 9)“, поелику ангелы, 
когда благовЪетвовали, сказали: „слава въ вышних% 
Богу и на земли миръ (Лк. 2, 14)“. „И устроилљ 
миръ, говорить (Апостолъ),--крово креста Своего 
между тињмъ, что на небњ, и тъмъ, что на земл 
(Кол. 1, 20)“. И когда (Господь) посылалъ учени- 
ковъ Своихъ,` сказалъ имъ: „въ какой домъ войдете, 
сперва говорите: миръ дому сему (Лк. 10, 5)“. Итакъ, 
миротворцевь называеть сынами Божими, какъ и 
говоритъ: „кои тодять духомъ Божиим, си суть 
сыны Божіш (Рим. 8, 14)“.— „Блаженны, которые 
изгнаніе терпятъ ради правды (Ме. 5, 10)“, какъ го- 
воритъ (въ инӧомъ мъст): „будуть гнать васъ и тре- 
дадутъ васъ (Лк. 21, 12)“, и: „и тъ, кои хотять 
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лсить въ правдњ Тисуса Христа, потерпятъ гоненіе 
(2 Тим. 3, 12)“. Посему Апостолы, когда подверга- 
лись поношенію, радовались, ‚ибо удостоились по- 
терптњть безчестіе за имя Его (ДЪян. 5, 4)“, какъ 
Господь и заповфдалъ имъ: „вы радуйтесь, —гово- 
ритъ,—и веселитесь, ибо велика награда ваша на небтњ 
(Мө. 5, 12)“, и: „въ тотъ день возрадуетесь (Лк. 
6, 28)“. 

„Горе вамъ, богатые (Лк. 6, 24)“. ЗамЪть, что Гос- 
подь не окончилъ (своей рђчи) этимъ словомъ '), 
лабы не прилагали сіе (изреченіе) ко вофмъ бога- 
тымъ. Подобно тому, какъ сказавши: „блаженны ни- 
ние въ духњ своемъ (Мө. 5, 8)“, прибавкой „въ дуть 
своемъ“ указалъ, что это слово `не должно быть рас- 
прострапяемо па веъхъ (бЪдныхъ), такъ говоря: „горе 
вамъ, богатые“, тЪхъ обозначилъ, которые ничего 
инаго, кромЪ богатства, не ищутъ. Итакъ, блаженства, 
ие для того объщаны, чтобы ихъ именемъ, какъ бы 
прекраснымъ покровомъ, прикрывали злое, но доста- 
ются тЬмъ, кои (въ совершенствЪ) исполняютъ то, что 
въ нихъ содержится. Имена можеть присвоить (себ%) 
всякій подъ какимъ угодно предлогомъ, но д%Ъло, 
которое обозначается именемъ, свойственно тому, кто 
не хочетъ усвоять себЪ имя добродЪтели, которой не 
имЪеть. Итакъ, особыя блаженства обфщаны за осо- 
быя'лђла и особенные дары особымъ людямъ, кото- 
рые подвигомъ приготовляютъ себЪ награду. Пред- 
возвЪщены `и воздаяніе, какое слЪдуетъ за добрыми 
дъЪлами, и наказаніе, которое слЪдуетъ за преступле- 
ніемъ. Какъ содъйствіемъ солнца и глаза созерцается 
все видимое, что есть на небъ.и на землЪ, такъ и 
Животворецъ Богъ есть свЪть живыхъ, и когда прі- 


1) Имъются въ виду дальнъйшія слова Господа: „ибо вы уже получили 
свое утЬшеніе“. 
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общается уму (человЪка), то устремляетъ его къ по- 
знанію таинетвъ, приводитъ къ безднЪ премудрости, 
объявляетъ ему сокровенное. Посему: „вы — свњтъ 
міра (Мө. 5, 14)“ и: „вы-—соль земли (Ме. 5, 18)“. 

Книжникамъ и фарисеямъ, которые присутетво- 
вали при этомъ и искали повода обвинить Его, ска- 
залъ: „Я не пришелъ нарушить законъ или проро- 
ковъ, но исполнить (Мө. 5, 17).“ Но исполненіе по- 
требно тамъ, гд есть недостатокъ. И каково должно 
быть исполненіе, (сіе) показываетъ, говоря: ,,в0т%, 
восходимъ мы въ Герусалимъ, и исполнится все, что 
написано обо Мнъ (ЛК. 18, 31)“. А о недостаткахъ 
сказалъ: „древнее прошло (2 Кор. 15, 17)“. Тфмъ же, 
кои крещены въ то, что совершенно, и погружены 
были въ то, что превосходнЪе, и обновлены посред- 
ствомъ того, что изобильнЪе, говоритъ: „скорее небо 
и земля прейдутьъ, нежели пропадеть одна черта изъ 
закона (ЛЕ. 16, 17)“, и: „веяний, —говоритъ,---кто на- 
рушить одну изъ заповьдей... (Ме. 5, 19)“, то-есть, но- 
ваго завЪта. 

„Кто ударяеть тебя въ (одну) щеку, обрати ему и 
другую (Ме. 5. 39)“. Симъ утверждаеть, что то (ска- 
занное древнимъ) изреченіе: ‚удар за ударъ (ер. 
Исх. 21, 25; 24, 19. 20)“ несовершенно, поелику то, 
что совершенно. и истинно, установилъ во дни благо- 
` дати, говоря: „если праведность ваша не превзойдеть 
праведности книжниковъ ш фарисеевъ то вы не 
можете войти въ царство небесное (Мө. 5, 20)“. 
Итакъ, тъмъ сказано было: „не убивай (Исх. 20, 13)“, 
вамъ же: „не гнювайся (Мө. 5, 22)“; тъмъ: „не пре- 
любодъйствуй (Исх. 20, 14)“, а вамъ: „не вожделтњій 
(Мө. 5, 28)“, тамъ „зубъ за зубъ (Исх. 21, 24; Лев. 
24, 20; Вт. 19, 21)“, а здЪеь: „кто ударяетъ тебя въ 
чцеву, обрати къ нему и другую (Ме. 5, 39)“. И 
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инымъ образомъ тому же учитъ: „если ты,---тово- 
ритъ,—очешь принести даръ твой на алтарь твой, 
то оставь даръ твой и поди примириться (Мө. 5, 
28. 24)“ ,—-чтто сказалъ для того, дабы никто не оста- 
валея въ сомнфым о томъ, справедливо или нъЪтъ 
пренебречь Божественнымъ жертвоприношешемь и 
оставить безъ отмщенія преступниковъ. „Если правед- 
ность ваша не превзойдетъ праведности книжниковъ 
и фарисеевъ (Мө. 5, 20)“. Поелику, если законъ пове- 
иЪъваеть: „не собирай колосьевъ послњ жатвы твоей, 
и не сбивай маслинъ твоилъ два раза, и не подби- 
рай ягодъ въ винограднииь твоемъ, но пусть остается 
это ӧљднымъ (Лев. 19, 9. 10)“, если сіе сказано тъмъ, 
которые живутъ подъ закономъ, то что повелъвается 
христіапамъ, коимъ Господь сказалъ: „если правед- 
ность ваша не превзойдетъ праведности книжниковъ 
и фарисеевъ, то вы не можете войти въ царство не- 
‘бесное (Мө. 5, 20)“. 

„Вы слышали, что сказано; не убивай: ибо кто 
убиваетъ, подлежить суду; а Я говорю вам»: кто го- 
воритъ братиу своему: безумный (Ме. 5, 21. 29)“. По- 
тому что, вЪдь, это имя также оскорбляетъ человъка 
по причинЪ (выражаемаге имъ) пренебреженія. Чело- 
вЪкь, хотя и простой, понимаетъ течеше времени, 
мудрый же понимаетъ теченіе помысловъ 1). Итакъ, 
совершенныхъ хотЬль привести къ совершеннымъ, 
т. е. совершенныхъ къ ангеламъ. У Господа правед- 
ники виновны. дабы и сами признавали себя винов- 
ными другъ предъ другомъ. Богъ далъ свободу че- 
ловЪку, котораго создалъ по образу Своему, дабы 
онъ властвовалъ надъ желаніемъ, что Богъ имћеть 


1) Т. е. если люди простые или необразованные умъютъ наблюдать те- 
чен!е времени, то мудрые попимаютъ и теченіе помысловъь и потому мо- 
гуть умЪрятъ и подавлять движенія гнЪва и вызывающія обиду слова. 
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по (самой) Своей природ. И примЪть, какъ и Богъ, 
хотя уже веъмъ владълъ по природъ, однако, ево- 
бодно подвергъ Себя измЪнчивостямъ человћческой 
ЖИЗНИ. 

„Вы слышали, что сказано: не прелюбодъйствуй, а 
Я говорю вамъ: кто смотритъ и воэюдельеть, тоть 
прелододњќствуетъ (Мө. 5, 27. 28)“. И такъ какъ 
были такіе, которые любили богатство, роскошь, удо- 
вольетвія и слова, возбуждающія на злое, то Го- 
сподь сказалъ: „если рука твоя или нога твоя соблаз- 
няетъ тебя... (ср. Мө. 5, 29. 30)“. Ибо, если повел%- 
ваетъ тебЪ это относительно самыхъ членовъ, то по- 
чему ты щадишь богатетво, или удовольствія, или 
слова худыя, что (все) легко можно удалить (отъ 
себя) 1)? В%дь, если отезченемъ члена ты удаляешь 
отъ себя ссоры, злословіе и вражду, то почему не 
отсЪкаешь языка своего, коль скоро, отеъкши одинъ 
этоть членъ, ты необходимо достигаешь покоя отъ 
воъхъ золъ? Или ты худо сдълалъ, или правильно 
не понялъ, или напрасно не отеъкъ члена, или не- 
разумно принялъ заповъдь. Именно тъмъ, что не иска- 
лЪчилъ себя, ты и изобличенъ въ томъ, что сдълалъ 
худое, ибо не отеъкъ члена потому, что боялся стра- 
данія и хотЪлъ лучше нарушить заповЪдь, чъмъ по- 
губить членъ. 

Посмотримъ же, прекращаются ли хулы вмъетъ съ 
отеЂченіємъ языка. Если прекращалотся, то худо дђ- 
лаютъ тЪ, которые не отеЪкаютъ. Если не прекраща- 
ются, то худо уразумЪли (заповъдь) тъ, кои отеъкли. 


1) Въ этихъ и слъдующихъ словахъ св. Ефрема обличаются тЪ сек- 
танты, кои, грубо понимая заповъдь Христа, буквально исполняли ихъ 
на себъ. Смыслъ разсуждев ев. отца, повидимому, таковъ: если Я,—гово- 
ритъ Господь, —повелфиъ тебЪ отсЪкать самые члены, какь ты думаешь, 
то почему ты не отрекаешься отъ богатства, удовольств и пр..—хотя 
отвергнуть это гораздо легче, чЪмъ отсфчь самые члены? А 
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Или какимъ образомъ Господь заповћдалъ бы отеЪ- 
кать члены, которые погибаютъ, когда бываютъ отеђ- 
чены, если самое влечеше ко злу не истребляется 
(этимъ)? Итакъ, должно отсћкать не члены, коихъ 
соединила Божественная воля, но злые помыслы, ко- 
торые сплетаетъ свобода. ДалЪе, сими словами Го- 
сподь научаетъ паеъ тому, сколь много намъ дол- 
жно бороться, чтобы не быть побъжденными, какъ и 
въ иномъ (мЪетЪ говоритъ): „раздирайте сердца ваши, 
а не одежды ваши (Тоил. 2, 18)“. Ибо для упомяну- 
таго въ Евангелии богатаго юноши (Мө. 19, 16; Мр. 
10, 17; Лк. 18, 18) богатство было его правымъ гла- 
зомъ, который его соблазнялъ и коего онъ не вы- 
рвалъ и не бросилъ отъ себя. И для Ирода его пра- 
вой рукой была Иродада, однако, того, чтобы онъ 
отеЂкъ и бросилъ отъ себя мерзкую руку, не случи- 
лось, такъ что (вмЪето этой руки) онъ отеЪкъ и вы- 
бросиль святую главу (Ме. 14, 1; Мар. 6, 14; Лк. 
и), 

Симонъ же отефкъ и бросилъ отъ себя већ члены 
ветхаго человЪка, дабы не соблазняли его. „Вотъ, — 
говоритъ, мы оставили все (Мө. 19, 27)“.Итакъ, когда 
слышишь „все“, знай, что они оставили не глаза, не 
уши и не носъ ветхаго человЪка, коихъ они не вы- 
рывали и не бросили отъ себя. Глазомъ (Господь) 
называетъ вожделЪ ше, которое происходить при по- 
мощи глаза, ушами—клевету, и такъ далфе въ от- 
дъльности. И Апостолъ подобнымъ (же) образомъ го- 
воритъ: „итакъ, умертвите тла ваши т. е. блудъ и 
пр. (Кол. 8, 7)“. Правый глазъ означаетъ также лю- 
бовь, такъ какъ человъкъ возгарается любовію къ жен- 
щинЪ, когда видить ее, и по этой причинЪ слова 


1) Т. с. главу Крестителя. 
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эти пользуются общимъ употреблешемъ. Далфе, рукой 
назвалъ заботу о пропитан, а ногой — поспЪшли- 
вость (ко злу). Но о языкъ Милостивепъ умолчалъ, 
безъ сомн%ънія. потому, что въ тълъ нътъ двухъ язы- 
ковъ. Потомъ, самъ языкъ не хотЪлъ говорить объ 
‘отсфчени языка, хотя уже этимъ молчашемъ гово- 
рится противъ языка и о языкЪ 1). 

„Кто говорить брату своему: пустой или глупый 
(Ме. 5, 22)“. ЗамЪть, что не такъ воздается тебъ, 
какъ ты раздЪляешь. Ибо если скажешь прелюбод%Ъо: 
„прелюбодЪй“, то ни тебф нътъ за то никакой на- 
грады, ни онъ ?) не потерпитъ большаго наказанія, 
чЪмъ заслуживаетъ. Еели же прелюбодъӣ приложитъ 
вниманіе къ тому, что сказано о немъ, то наслъдуетъ 
двойное вмЪето того, что было прежде; на тебя же 
придетъ то, что говорить Писане: „пусть будетъ ему 
(такъ), какъ онъ хоттњлъ сдтњлать брату своему“. Ибо 
правда, по которой ты спъшишь воздать ему то, что 
онъ заслуживаетъ, не медлить и не понерадЪетъ воз- 
дать также и тебЪ то, чего ты заслуживаешь 3). 

Такимъ образомъ и человЪкоубійство того, кто 
ложно подвергается порицанію за человъкоубійство, 
падаеть на порицающаго, какъ и прелюбодЪйство 


1) Т. е. умолчавши о язык, Господь этимъ самымъ подалъ людямъ 
примъръ молчанія, т. е. сказалъ о язык% и противъ злоупотребленія имъ. 

2) Т. е. обличаемый прелюбодЪй. 

$) Мысль этого неяснаго м%ста, повидимому, такова; если нераскаян- 
вому прелюбодЪю безъ намъренія его исправить ты скажешь: ирелюбо- 
ДЪЙ, то ни ты не получишь за это награды, ни прелюбодЪИ не понесетъ 
большаго наказанія, чьмъ заслуживаеть. Если же ты продолжишь гово- 
рить это о прелюбодЪЪ, который велЪъдствіе твоихъ порицаній обратился 
уже къ лучшимъ дЪламъ, то онъ не только освобождается отъ того нака- 
занія, какое заслуживалъ ранфе, но и достигаетъ награды, а ты, преслЪ- 
дующій его клеветой, получишь то накаваніе, какого ты желалъ ему. Ибо 
вина оклеветаннаго падаетъ на голову клеветника. Поэтому, клевега въ 
прелюбодъяніи заслуживаетъ имени прелюбодЪйства, какъ и идолослу- 
жеше. 
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оклеветаннаго падаетъ на клеветника. Идолослуже- 
ніе народа названо прелюбодЪйствомъ. Посему, не 
будетъ несоотвћтственнымъ также и клевету этого 1) 
назвать прелюбодћяніемъ, такъ какъ и онъ отету- 
пилъ отъ истины. Изелъдуй сіе и пойми, что (все 
это)—во веъхъ отношеніяхъ одно и то-же и равно. 
Итакъ, бываетъ время, когда сатана вводить чело- 
вЪка въ нечестіе ?) чрезъ одинъ изъ членовъ его и 
возбуждаетъ его (ко злу), и бываетъ время. когда 
устами другихъ ложно бросаеть въ человЪка одно 
изъ позорныхъ названій и оскверняетъ его, такъ 
какъ самого (клевещущаго) подстрекаеть къ укориз- 
памъ, слушающихъ (же располагаетъ) вћрить имъ. 
„Вы слышали, что сказано: око за око; а Я говорю 
вамъ: совсњмъ не противиться злому (Мө. 5, 38. 39)“. 
То-есть, когда исполнилось время, которое назначено 
было для питанія молокомъ, тогда возвЪщена твер- 
дая пища (ер. 1 Кор. 3, 1; Евр. 5, 12—14). Ибо сна-' 
чала учреждены были времена отмщенія, такъ какъ 
сперва надлежало отдълить ихь отъ зла; когда же 
правда исполнила свой долгъ, то милосердіе и благо- 
дать тоже показываютъ свое дћло. „Око за око“ — 
есть дћло правды, а „кто ударяетъ тебя въ (одну) 
щеку, обрати къ нему и другуюо“—есть дДЪло благо- 
дати. И поелику 06% 3) въ томъ, что предложили для 
вкушенія, образовали одно непрерывное ипЪлое, то 
чрезъ оба завЪта и излились на насъ. Первый за- 
въть для умилостивленія убивалъ животныхъ, такъ 
какъ правда не допускала, чтобы одинъ (человЪкъ) 


1) Т. е. ложно обвиняющаго въ прелюбодћЪяніи. 

2) Буквально: влагаетъ въ чЪловћка дЪло нечестія. 

3) Т. е. правда и благодать. Въ этой и слЬдующихъ мысляхъ св. Еф- 
ремъ обличаетъ еретиков, считавшихъ ветхій и новый завъты противо- 
положными и потому несовмЪстимыми. 
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умиралъ за другаго; второй же завЪтъ устроенъ кро- 
вію Того Челов%ка, Который по Своей благодати Са- 
мого Себя отдалъ за већхъ. Итакъ, одинъ былъ на- 
чаломъ, а другой концомъ, поелику то, что имЪетъ 
начало и конецъ, совершенно. Кому недостастъ разу- 
мђЪнія мудрости, тому начало и конец кажутся раз- 
личными и отдъленными другъ отъ друга: для из- 
слЪдующаго же правильно они составляютъ одно. 

Посему та щека присоединена къ щекЪ совершен- 
ной '). „Ато ударяеть тебя въ (одну) щеку, обрати 
къ нему и другую“. Прежній завЪтъ въ его существ 
мы познаемъ, какъ воду, но, если соблюдаемъ с1е: 
„кто ударяеть тебя въ щеку“, то пьемъ, какъ вино. 
Итакъ, одинъ (завЪтъ) предлагается намъ для того, 
чтобы мы по забвенію не вводили чуждаго ему, дру- 
гой (же) служить къ преуспЪян нашему, дабы мы 
по заблужденію не дЪлали того, что прошло и поеред- 
ствомъ того, что добавлено, получило какъ бы но- 
вый цвЪтъ и свЪжесть, подобно водЪ, превращенной 
въ вино. Посему, оставивши недостатки другихъ лю- 
дей, будемъ ежедневно заботиться о своемъ преуспъя- 
нм 2). Не станемъ думать, что нами едЪлано что- 
либо, но увъруемъ, что все создано ради насъ, по- 
елику и запов$дь любить враговъ мы получили ради 
себя, а не ради ихъ. 

Господь нашъ пришелъ въ міръ, какъ отрокъ без- 
оружный, и ни одной изъ тЬхь ранъ, какими древ- 


1) Т. е. ветхій завЪть такъ-же соединенъ съ новымъ, какъ одна щека 
соединена съ другой. р 

2) Т. е. ветхій завЪфтъ сохраненъ нами въ Писаніи для того, чтобы мы 
не забывали о событіяхъ, въ немъ разсказанныхъ, и не считали ветхо- 
завЪтное откровеніе отличнымъ отъ новозавЪтнаго откровенія. Новый же 
завътъ намъ данъ для того, чтобы оставивши то, что было въ ветхомъ 
завЪтЪ несовершенно и преходяще, мы стремились къ высщему совер- 
шенству. 
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ше ослабляли народъ, не причинилъ имъ, но поелЪ 
того, какъ привлекъ ихъ къ Себ, побъдивши види- 
мымъ врачеванемъ, началъ прилагать къ нимъ ду- 
ховное врачеваніе, говоря: „если въруешь“. Поелику 
превосходилъ већхъ учителей, (посему) то, что дано 
было въ мру, въ мЪрЪ возростало, и переданное пред- 
шественниками дошло до Него, Онъ раздфлилъ, какъ 
зрзлый плодъ еъ тЪмъ вкусомъ, какой Самъ при- 
далъ ему. Когда Своею щекою пострадалъ,. то вмЪ- 
стЪ съ заповћдію показалъ и дЪло и научилъ тому, 
что написано: „кто ударяетъ тебя въ (одну) щеку, 
обрати къ нему и другую“. 

Моисей свелъ ихъ со ступени обрЪзанія и поета- 
вилъ на ступень правды. Не ударяй, — говоритъ, — 
ближняго твосго неправедно, потому что если онъ 
ударитъ тебя, то ты взыщешь отмщеніе праведно. Го- 
сподь же возвысилъ ихъ ео ступени правды и по- 
ставилъ на ступень благодати, говоря: не ищи отмще- 
нія на томъ, кто ударяетъ тебя въ щеку, но обрати 
къ нему и другую. Итакъ, кто еще доселЪ хочетъ 
ударять по Моисеевой правдЪ, тотъ погубляетъ и ту 
правду, которая научала его: не ударяй неправедно. 
Израильтянинъ, прибъгавшій къ отмщенію, конечно, 
получалъ награду, такъ какъ тогда долги подлежали 
взысканію 1), и не былъ достоинъ порицанія, потому 
что не дълалъ неправды. Не думаешь-ли ты, что 
тотъ, кто къ основному капиталу прибавляетъ еще 
проценты отъ ‘этой нашей Господней заповЪди, про- 
щеніемъ погубляетъ то, что не взыскалъ ?)? Ни въ 


1) Т. е. въ царотвъ правды подзаконной, а не прощались, какъ въ 
царствъ благодати. 

2) Әтимъ прекраснымъ сравненіемъ награды правды съ основяымъ ка- 
питаломъ, а награды благодати съ процентами, наглядно показывается, 
что заповЪди новаго завЪта отнюдь не исключаютъ собой заповЪдей вет- 
хаго завЪта. 
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коемъ случаЪ. Вотъ, награда за первый ударъ сохра- 
няется для него по необходимости, такъ какъ волЪд- 
ствіе него онъ потерпЪълъ страданіе, но и награда за 
второй ударъ принадлежитъ ему, потому что онъ 0б- 
рекъ себя на него, хотя страданія по причинЪ его и 
не потерпЪълъ. 

Итакъ, Господь освободилъ отъ неправды, какъ и 
Моисей, и много прибавилъ къ тому, что далъ сей 
(послдній). СлЪдовательно, кто прибъгаетъ къ от- 
мщенію, тоть, несомнЪнно, погубляетъ 1). Поелику не 
хотЬлъ корыстолюбцевъ ‘втайнъ разоблачать, то Сво- 
имъ терпъніемъ научилъ ихъ, сколь великую славу 
пріобръло бы терп%ъніе. И было много такихъ, кото- 
рые отмщали за Него, такъ какъ Самъ Онъ не от- 
метилъ за Себя. Когда былъ прибитъ гвоздями кре- 
ста, то даже свЪтила своимъ омраченіемъ едъЪлались 
отметителями и защитниками Его. Посему, зам%ть, 
что слова, хотя и кажутся взаимно противоръчащими, 
однако, пріобрътаютъ вђнецъ воздаяній. Начнемъ, 
итакъ, съ первой ступени. Великая польза тому, кто 
не неправедно ударяетъ ближняго своего, и великая 
награда тому, кто не ищетъ на обидчикЪь отмщенія, 
(принадлежащаго ему) по праву; великая же побъда 
у того, кто въ благодати воздаетъ ударъ за ударъ °). 
Неправедно не поступилъ, потому не согрЪшилъ, и 
отмщенія не получилъ, посему принялъ воздаяніе, и 
еще обильнфе далъ, посему ув%нчивается. 

„А ты, когда постишься, умой лице твое и помажь 
голову твою (Мө. 6, 17)“. Симъ Господь научаетъ 
тебя, во-первыхъ, не заботиться настолько объ уго- 
жденіи людямъ, чтобы посты твои происходили ради 
славы предъ людьми, а во-вторыхъ, чтобы, постясь 


1) Т. е. награду закона и благодати. 
2) Т. е. кто обидящему воздаетъ благодЪяніемъ, ср. Рим. 12, 20. 
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тайными постами, ты снискивалъ себЪ милость Воз- 
даятеля за тайные посты. „Чтобы не явиться постя- 
щимея предъ людьми (Мө. 6, 18)“—дабы похвала 
тЬхъ, кои знаютъ о твоихъ постахъ, не лишила тебя 
гаграды за постъ. „Отець твой, видящій втайнтњ, 
воздастъ тебъ явно (Ме. 6, 18)“. Божественныя слова: 
„умой лице твое и помажь голову твою“ призываютъ 
тебя къ таинственному. Мажетъ голову свою тотъ, 
кто утучняется познаніемъ Бога, и умываетъ лице 
свое тотъ, кто очищаетъ ликъ своихъ духовныхъ 
способностей отъ нечистоты. Итакъ, принимай эту · 
заповЪдь относительно внутреннихъ членовъ, и умой 
лице духа твоего отъ нечистоты неправды, и помажь 
голову твою святостію, чтобы явиться тебЪ причаст- 
никомъ Христа. | 

„Если свњтъ, который въ тебъ, тьма (Ме. 6, 28)“, 
т. е. если погръшаешь въ милостын%ъ, которая св%- 
титъ, т. е. оправдываетъ, то сколь болће (погрЪшаешь) 
грћхами, которые омрачаютъ. Прелюбодъйство и хула 
могутъ быть разсматриваемы только съ одной точки 
зрЪнія, поелику не иное что собой представляютъ, 
какъ причины преступленій; милостыня же им%ђетъ 
двЪ стороны, именно, если она раздается ради славы 
человЪ ческой, то ведетъ къ преступленію, если же 
руки дающаго протягиваются къ нуждающемуся брату 
по милосердию, то она также и помышленія прости- 
раеть къ Богу, Который воздаетъ, какъ говорить Пи- 
сане: „гӧљ сокровища ваши, тамъ будуть и сердца 
ваши (Ме. 6, 21)“. , 

„Не судите (Мө. 7, 1)“, т. е. неправедно, „да несу- 
димы будете“, т. е. за неправду. „Прощайте и про- 
щены будете (Лк. 6, 87)“, т. е. если человЪкъ судитъ 
по правдъ, то прощаетъ по милости, дабы оказаться 
достойнымъ милости прощенія, когда самъ осужденъ 
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будетъ по правдЪ. Или ради судей, которые сами за 
себя совершаютъь отмщене, сказалъ: „не карайте“, 
т. е. не ищите наказанія въ собетвенномъ дЪлЪ, или 
не судите по вћроподобнымъ основашямъ и по (лич- 
нымъ) мнђніямъ и тотчасъ же не наказывайте, но до- 
казывайте и увЪщевайте. 

„Вто иметь, тому дано будетъ, а кто не имтетьъ, 
у того отнимутъ и то, что онъ думаеть иметь 
(Лк. 8, 18)“, какъ и слъдующее: „кто имњетъ уши 
слышать, да слълиить (Ме. 18, 9 и др.)“, т. е. у кого 
въ тђБлесныхъ ушахъ были уши духовныя, чтобы 
слышать Его духовное слово, тьмъ далъ ученіе и на- 
ставлеше болђЂе обильное, чђмъ они имъли прежде. 
Но у тъхъ, кои мнили себя имъющими, отнялъ и то, 
что они имЪли, какъ сказано: ‚глазами смотртъть 
будуть и не увидятъ (Ис. 6. 9—10; Мө. 13, 14; Мр. 
4, 12; Лк. 8, 10 и: др.)“ „Ато имњетъ, тому дано 
будеть, а кто не имтњетъ, у того отнимуть и ме“. 
Тотъ, кто недостоинъ того, чъмъ обладаетъ, какимъ 
образомъ можетъ надЪфяться пріобрЪсти себЪ то, чего 
не имћетъ? Итакъ, кто достоинъ того, что имЪетъ, 
‘тому придано будетъ и то, чего онъ не им%Ђетъ; у 
того же, кто недостоинъ, отнимутъ и то, что имЪетъ. 
Сколько можетъ человЪкъ принять, (сіе) подается ему 
по милости, которая вмЪстЪ съ об%ътованівмъ даль- 
нЪйшей подобной (же) милости нисходитъ на прини- 
мающаго и покоится въ’ немъ. Кто имфетъ, тому при- 
дано будетъ, дабы онъ по благодати въ самомъ себъ 
изобиловалъ всЪми богатствами. 

Итакъ, въ настоящее время подается намъ то, что 
слЪдуетъ, иначе не было бы подано, какъ говорить 
Писаніе. Такимъ образомъ, духь мудрости не по- 
дается человћку неразумному, дабы онъ не потер- 
пЪлъ ущерба отъ сего свЪтильника. Но Духъ Свя- 
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тый, открыватель таинетвъ, подается человЪку муд- 
рому и разумъющему, чтобы въ немъ процвЪтала 
мудрость, источникъ радостей, и слово веселія было 
при немъ. Взаймы получили, значить, будемъ и от- 
давать. Посему, если исповЪдуемъ Того, Кто далъ 
памъ взаемъ, то Онъ еще придасть намъ къ тому, 
что получили. Если же отвергаемъ Его, то не дол- 
жны сомнЪваться, что у Него находится то, что по- 
лучили. Хотя все, что получили, и было бы у насъ, 
однако, если отвергаемъ, (на самомъ дълђъ) оно на- 
ходится у Него; если же благодаримъ и вЪруемъ, то 
(все) то, что у Него, есть и у насъ. „Ато имњетљъ, 
тому дано ӧудетъ“. Павлу, который имълъ правду 
законную, подана была и въра животворящая. А кто 
не имђЂетъ и таковой правды, чтобы исполнять за- 
конъ, у того отнимутъ и то, что имЪфетъ, поелику 
путь закона простирается даже до Іоанна Крестителя. 
Тоже случается и съ тъмъ, кто думаетъ, что ему от-: 
пушены грфхи. 

„Не давайте святыни псамъ (Ме.7, 6)“. Какъ тотъ, 
кто не возвъщаетъ Евангелля Его, совершаетъ гръхъ, 
потому что не соблюдаетъ Его заповЪди, такъ и тотъ, 
кто даеть святыню псамъ. Хотя псы и не пожрали 
бы святыни и свиньи не растоптали бы жемчуга, 
однако тотъ, кто дзлаетъ это, оказывается соучастни- 
комъ и помощникомъ того, кто скрываетъ деньги го- 
сподина своего (Мө. 25, 14—29). Сей (посл%ъдній) не’ 
умножилъ, тотъ не сохранилъ. | 

„Пришелъ онъ со старњќшинами народа и просилъ 
Его, чтобы не погнушался птрійти и спасти его слугу. · 
И когда Онъ подалъ знакъ, чтобы идти, сказалъ Ему: 
Господи, не трудись, но скажеи только слово и исцтњ- 
лится. И когда Онъ услышалъ сіе, удивился (Лк. 7, 
2—7; Мө. 8, 5—10)“. Богъ удивился человЪку. И 
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сказалъ: „ни у кого въ Израиль Я не нашелъ такой 
вњры (Мө. 8, 10; Пк. 7, 9)“,—дабы постыдить Изра- 
ильтянъ, поелику не вЪровали въ Него (такъ), какъ 
этотъ чужестранецъ. Сей взяль съ собой іудеевъ. что- 
бы опи послужили ходатаями за него. но Тудеи оказа- 
лись лостойпыми порицанія, потому что не было 
среди пихъ вЪрующаго въ Него. Посему „пойдуть во 
тьму внњшною (Ме. 8, 12)“. 

Сыпъ ДЪвы вышелъ на встрфчу сыну вдовы (10. 
7, 11). и для елезъ вдовы былъ какъ бы утиральни- 
комъ !), а для смерти сына—жизнію его. Смерть ула- 
лилась въ мъето свое, обратившись вепять предъ по- 
бЪдителемъ. 

„У лисиць есть свои жилища, а у Сына Человњ- 
ческаго нњтъ листа, гдњ бы приклонить голову Свою 
(Мө. 8, 20. 21)“, т. е. въ томъ мужЪ не было ни по- 
‚коя головы, ни обитанія Божества ?). „На кого при- 
зрю.— говорить, —и въ комъ буду обитать, какъ не въ 
кроткихъ и пр. (Ис. 66, 2)“. Или такъ какъ онъ 3) 
увидълъ, что мертвые возстаютъ и нъмые говорятъ, 
то помыслилъ въ себЪ, что у Того, Кто совершаетъ 
такія. дЪла, также много есть и серебра, и потому 
сказалъ: „пойду и буду. слљдовать за Тобой (Ме. 8, 
20)“. Велћдетвіе сего получилъ отвътъ: у лисицъ есть 
свои жилища, у Него же нътъ и того, что имъЪютъ 
лисицы, то-есть, жилища. 

Кто спалъ, Тотъ веталъ и усыпилъ море, дабы на 
морЪ, которое въ бурю усыпилъ, ясно обнаружить 
силу Божества, которое не спитъ (Ме. 8, 28—27; Лк. 


1) Буквально: губкой. 

2) Смыслтъ этого мЪета, повидимому, такой: въ томъ скупомъ и гор- 
домъ книжникъ, который изъявил желане идти за Христомъ, голова, 
т. е. главное въ человЪкЪ или душа не имъла истиннаго мира и не была 
обптолью Божества, потому что Богъ вселяется въ кроткихъ сердцемъ. 

3) Т. е. кпижникъ, о которомъ говорится Ме. 8, 19. 20. 
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3. 22; Мр. 4, 35). „Запретиль вњтру и пересталъ“. 
Какая это сила? или каково милосерде [исуса? Ибо 
силой и повелъніемъ подчинилъ СебЪ море. Итакъ, 
посредетвомъ того, что не принадлежало Ему, то-есть, 
посредствомъ бури моря и тБхь бЪеовЪ, коихь сдЪ- 
лалъ нЪмыми, показалъ Себя Сыномъ Творца 1). 
Гергесиняне ршили не выходить (на ветрћчу) и 
пе видЪть знаменія Господа (Мө. 8, 28; Мр. 4, 35; 
Іх. 8, 22). Посему потопилъ стадо свиней ихъ, дабы 
противъ воли вышли (къ Нему). Легіонъ, который 
былъ усмиренъ, есть образъ міра, который обра- 
щался къ кротости и добродЪтели, коего ярость укро- 
щалась и сдерживалась ТЪмъ, Кто все животворить. 
Нели бЪеы не могли войти въ свиней, пока не полу- 
чили дозволеня, то тъмъ менЪзе они могутъ войти 
въ образъ Божій 2). Пусть слышать невърные, что 
Христосъ можеть изгонять бЪФеовъ изъ одного (чело- 
вка) и всылать (ихъ) въ другихъ, и убоятея Бога. 
Ибо сто избавилъ ихъ отъ бЪсовъ. дъйствующихъ 
сокровепно, если не Тотъ же, Кто повелЪлъ имъ войти 
въ свипей, а не въ людей? О Комъ говорили: „ко- 
нечно, силою Веельзевула Онъ изгомяетъ бтъсовъ (Мө. 
12, 24; 9. 54; Мр. 3, 22; Лк. 11, 15)“, Тотъ (на ва- 
момъ дЪлЪ) велъ борьбу съ сатаной на горВ, и здЪеь 
съ легіопомъ, имъ предводительствуемымъ. „И хакъ 
только вошли въ свиней, тотчасъ потопили мъ“, да- 
бы объявилась милосердная природа Господа, которая 
спасла этого мужа. „И бљсы стали просить. чтобы 
не изгоняль ихъ изъ этого мљета и прежде времени 
не посылалъ ижъ въ геенну“. Цто сказалъ: ,„идипе въ 
огонь вечный, уготованный сатанњ и ангели мъ сго 


1) уүлотся въ виду еретики, счптавшіе вещественный міръ твореніемъ 
злаго бога. 
2) Т. е, безъ соизволенія Божія. 
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(Ме. 25, 41)“, какимъ образомъ здЪеь изгоняеть Ве- 
ельзевула и назначаетъ ему геенну !)? Что это было 
такъ, свидфтельствуетъ слово: „чтобы не посылалъ 
ить раньше времени въ геенну“. 

Гергесиняне изгнали изъ своего города Того, Кто 
имЪлъ власть изгнать бђеовъ изъ страны ихъ. И по- 
елику жители этой земли боялись, что бы Онъ не 
далъ повелћнія бЪеамъ войти въ нихъ, то послалъ 
(испЪленнаго) мужа, говоря: „иди, проповњдуй“, то 
есть, о томъ, что къ нимъ приближается зло, потому 
что бЪеы, которые изгнаны отовсюду, готовятся войти 
въ нихъ. Такъ какъ Изгнателю бЪсовъ не позволили 
войти къ себЪ, то скорби ихъ усилились, поелику 
воспрепятетвовали приходу своего Врача. И если 
Милостивецъ есть Сынъ иного Бога, то какимъ обра- 
зомъ потопилъ свиней, которыя считаются нечиетымъ 
произведеніемъ создателя, и демонамъ сдЪлалъ то, 
чего они желали, владътелю же стада причинилъ 
много (убытка), и почему діаволы узнали Изгонителя 
своего? 


ГЛАВА СЕДЬМАЯ. 


Хвала Тебъ, Сынъ сокровеннаго Существа, ибо 
чрезъ тайныя скорби и язвы женщины, страдавшей 
кровотеченіемъ, было возвЪшено тайное Твое враче- 
ваше и на женщинЪ видимой было открыто людямъ 
Твое невидимое Божество (Мр. 5, 24—84; Лк. 8, 42— 
48). Поелику испћлилъ Сынъ, Его Божество прояви- 
лось; поелику исцЪлилась женщина, болъвшая крово- 
теченіемъ, ея вра открылась. Она проповъдала Хри- 
ста, но и (сама) вмЪетЪ съ нимъ была проповЪдана. 


1) Т. е. если Онъ творить чудеса при помощи Вельзевула. 
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Такъ какъ истина посредетвомъ ея возвЪщалась, то 
истина возвЪстила также и о ней. И какъ женщина 
одЪлалась свидЪтельницей Его Божества, такъ и Онъ 
явился свидътелемъ ея вЪры. 

Женщина отдала взаемъ Христу вЪру, а Христосъ 
въ уплату займа возвратилъ ей здоровье. Но только 
ноелЪ того, какъ вЗра женщины стала явной, вра- 
чеваніе Господа было въ слухъ веъхъ возвЪщено. 
Ноелику сила Сына оказала чудное дъйствіе и воз- 
величила Его, то врачи со своими лекарствами были 
постыжены, и ясно открылось, какъ много невидимая 
сила превосходить видимое врачество. Господь узналъ 
помышленія женщины ранђе, чъмъ они обнаружились, 
хотя о Немъ думали, что Онъ не знаетъ даже и лица 
ея. И тъмъ, что спросилъ учениковъ (Мр. 5, 80; Лк. 
8, 45), не далъ повода къ презрЂнію со стороны тъхъ, 
кои искали предлога для презрфнія 1). В%дь, хотя по- 
казался невћдующимъ, потому что спросилъ, кто по- 
дошелъ къ Нему, однако, (на самомъ дЪлЪ) зналъ 
сокровенное, потому что не по иной какой-либо при- 
чинЪ исцћлилъ ее, какъ (именно) ради вЪры въ 
Него. Ибо прежде увидълъ тайную вЪру женщины, 
потомъ надфлилъ ее явнымъ исцђъленіемъ. Итакъ, 
если Онъ зналъ невидимую в%ъру, то насколько болће 
(могъ знать) видимый образъ человћка. 

Слъдовательно, хотя Господь ради пользы принялъ 
на Себя видъ, что не знаетъ вещей явныхъ, однако, 
тотчасъ же показалъ Свое предвъд%ћніе, по силЪ ко- 
тораго Онъ зналъ и сокровенное. Какимъ образомъ, 
спрашиваю? Не тогда ли, когда Симонъ говорилъ: 
„толпа людей окружаетъ Тебя и тснит»ь, а Ты го- 
воришь: кто подошелъ ко Мнњ“ (Лк. 8, 45). Когда 


1) По другому чтенію: кои искали предлога къ отрицанію Его могу- 
щества. 
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Симонъ сообщалъ Господу, что етоль великое мпоже- 
ство народа подходить къ Нему, Господь объявилъ 
Симону, что изъ всЪхъ (ихъ) только одна подошла 
къ нему. Ибо хотя многіе, тБеснимые толпой, подхо- 
дили къ Нему, однако приблизилась къ Нему въ тотъ 
часъ только одна, подавленная скорбями. Значитъ, 
Симонъ хотфлъ указать Господу на (внъшнев) при- 
ближеніе людей къ Господу, Господь же указалъ Си- 
мону на въру, которая приступала къ Нему. 

Но обрати вниманіе, что изъ многихъ подходив- 
шихъ къ Господу была разыскиваема (только) одна, 
которая подошла. Итакъ, если ве подходили и изъ 
возхъ ихъ искалъ одну, то ясно, что Онъ зналъ 
всБхъ, кои Его тФенили, потому что (только) одна 
изъ веъхъ ихъ, конечно, не могла бы скрыться отъ 
Него. Въ то время, какъ всЪ толпой, безъ разбора и 
твеня лругъ друга подходили къ Нему, Опъ, осматри- 
ваясь кругомъ, изъ веЪхъ ихъ искалъ одну, откуда 
ВИДНО, что Опъ такъ же (хорошо) зналъ већхъ, какъ 
и эту одну, потому что могъ отличить ее одну, ста- 
рающуюся скрытьея ‘между всЪми. Ибо хотя многіе въ 
тотъ часъ подходили къ Нему, однако приближались 
къ Нему, какь къ человЪку; посему искалъ ту, которая 
подошла къ Нему, какъ къ Богу, дабы подвергнуть 
порицанію и обличить тъхъ, кои подходили къ Ному, 
какъ къ человћку (только). Итакъ, одну ту, которая 
среди воЪхъ приблизилась къ Нему, выдћлилъ изъ 
всЪхъ (для того), чтобы возхъ однимъ еловомъ нау- 
чить, что Онъ знаетъ, для чего или какъ каждый изъ 
нихъ приступалъ къ Нему. 

Значитъ, кто тълеено приступаль къ Нему, тотъ 
ощущалъ (только) тълесное прикосновеніе, а кто ду- 
ховно приходилъ къ Нему, тотъ чрезь прикосновеніе 
къ человЪческому естеству прикасался къ неприкос- 
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повенному Божеству. Кто приходилъ къ Нему, какъ 
къ человЪку, тотъ и ощутилъ въ Немъ прикосновеніе 
человЪческаго естества; а кто приходилъ къ Нему, 
какъ къ Богу, тоть обръль (въ Немъ) сокровище 
врачеванія скорбей своихь. 

Если бы жена, исцълившись оть мучительной бо- 
ИЪзни, удалилась тайно, то кромЪ того, что чудо 
осталось бы скрытымъ отъ множества (окружающаго 
парода), также и сама женщина, исцълепная тЪлесно, 
удалилась бы больной духовно. Ибо хотя по причинЪ 
исцфленя вЪрила, что Христосъ есть мужъ правед- 
пый, однако, если бы ДЪло осталось Ему неизвъст- 
нымъ, она усумнилась бы въ томъ, что Онъ- -Богъ. 
Вфдь и къ праведпикамъ пъкоторые приходили и 
были исцъляемы, однако не такъ, чтобы праведники 
знали, кто именно къ нимъ приходилъ и получалъ 
испъленіе. Итакъ, чтобы женщина, испћливщаяся тъ- 
леспо, не осталась больной душевио, Господь, при- 
шедшій для спасенія ума и тБла, поспъшиль увра- 
чевать ея умъ. Посему сказалъ: „кто прикоснулся 
къ одеждамъ Моимъ (Мр. 5, 30)?“ 

Господь не хотълъ открывать той, которая прикос- 
пулась къ Нему, пе потому, чтобы намфренъ былъ 
ввести людей въ заблуждеше Тотъ, Кто этимъ ва- 
мымъ дЪломъ хотЪлъ воспрепятетвовать обману, и не 
потому, чтобы не хотЪлъ исповЪдать истину Тотъ, 
Кто для того это и сдВлалъ, чтобы люди исповћды- 
вали истину. Итакъ, почему (же) Господь не открылъ 
того, кто прикоснулся къ нему? Потому, что надле- 
жало, чтобы сама исцъленная сдЪлалась свидђтель- 
пицей врача и чтобы та, которая явно исцлилась, 
дала свидЪтельство о силъ, которая тайно исифлила 
ее. Господь не сиъшилъ свидътельствовать Самъ о 
СебЪ, такъ какъ находился среди враговъ Своихъ, 
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но спокойно ожидалъ, пока (самое) дЪло, которое 
совершилъ, возвъститъ о Немъ. И такимъ образомъ, 
этимъ ожидашемъ и друзьямъ придалъ бодрости и 
враговъ обличилъ. Ибо когда, ожидая, обратилъ 
общее внимаше на женщину, (тогда) какъ друзья 
Его, такъ и враги, увидЪвши ее, узнали, что это есть 
та самая женщина, которая докучала всЪмъ врачамъ, 
но и отъ веъхъ врачей потерпЪла `отягощеніе (въ своей 
болЪзни) (ер. Мр. 5, 26). Сила же, исшедшая отъ 
Него, была послана и коснулась оскверненнаго чрева, 
такъ (однако), что сама не подвергалась оскверненію. 
Точно также и Его Божество не было осквернено 
обитаніемъ въ освященномъ чревЪ, поелику дђва и 
по закону и кромЪ закона болЪе свята, чЪмъ та жен- 
щина, которая излишествомъ своей крови вызывала 
отвращеніе. Сверхъ того, и враги Его подверглись 
порицанію и были обличены (въ томъ), что худо. по- 
ступали съ Тфмъ, Кому повиновалось неукротимое те- 
ченіе крови, дъйствовавшее въ (несвободномъ) есте- 
ствЪ, когда по своболъ, вложенной въ ихъ волю, 
отказывали Ему въ послушаніи. 

Итакъ, друзья Его человъческимъ естествомъ были 
утверждены въ вЪрЪ, враги же обличены и нака- 
заны. Ибо друзья Его были научены, что какъ сила 
Его, коснувшаяся терзаемаго болЪзнями чрева, для 
пользы его коснулась, такъ и Его Божество, обитав- 
шее въ человЪческомъ естествЪ, соединилось съ чело- 
въчествомъ для пользы человЪ чества. Но враги Его 
болЪе хотфли положить Его себЪ камнемъ преткно- 
венія (Ис. 8, 14; 28, 16; Рим. 9, 33), говоря: не 
знаетъ закона, такъ какъ женщина, нечистая по за- 
кону, прикоснулась къ Нему, и Онъ не отвергъ ея. 
ТЪ, кои лишали себя свЪта, собственными руками 
закрывая (свои) глаза, не поняли, что та сила, кото- 
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рою очищаются нечистыя вещи, не можеть быть 
осквернена никакой нечистотой. Ибо если огонь своею 
силою очищаетъ золото и другія нечистыя вещи, не 
подвергаясь самъ оскверненио, то тъмъ болће сила 
Божества Христа очищаетъ, не дЪлаясь сама нечи- 
стою. ВЪдь, огонь не нуждается въ очищеніи и, дъй- 
ствительно, ничто не можетъ его осквернить. И чис- 
тое, и нечистое, если и раздЪлено нъкоторымъ раз- 
стояніемъ, смфшивается (однако) вмЪетЪ однимъ ду- 
повеніемъ вЪтра и достигающимъ до него сильнымъ 
солнечномъ жаромъ, откуда открывается, что. нътъ 
ничего нечистаго, кром№ того, что порочить жизнь 
свободы 1). 

Для чего сказалъ Господь: „ито прикоснулея ко 
Мнњ (Мр. 5, 81)“ Для того, чтобы та, которая знала 
о своемъ испђленіи, не оставалась въ невъдъніи о 
томъ, что Господу извЪстна ея вЪра. Итакъ, изъ то- 
го, что здоровье возвратилось (къ ней), она узнала, 
что Онъ есть Врачъ веъхъ, а изъ вопроса Его по- 
няла, что Онъ есть Испытатель всяческихъ. Когда 
увидЪла, что—какъ говорить Писаніе,—и это также 
не скрыто отъ Него, то велъдствіе этого въ ней роди- 
лась мысль, что отъ Него ничто вообще не скрыто. 
Посему Господь показываетъ ей, что дћйствительно 
отъ Него ничто не скрыто, дабы не отошла отъ Него 
въ заблужденіи. Такимъ образомъ, узнавши, что Хри- 
стосъ исцъляетъ видимыя раны, она вмђетђъ съ тъмъ 
поняла и то, что Онъ вЪдаетъ тайное. Кто врачуетъ 
раны тђла и испытываетъ тайны ума, Тотъ,—увЪро- 


1) Т. е. если, такъ называемыя чистыя и нечистыя вещи, даже разд%- 
ленныя нъкоторымъ разстоящемъ, подъ дъйствівмъ разныхъ причинъ 
смЬшиваются вмЪстЪ и составляютъ какъ бы одну вещь, то ясно, что 
нечистое не въ природЪ вещей, а въ свободЪ человЪка имЪетъ свое 
начало. 
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вала она —есть Господь тфла и ума вмЪетЪ. Посему, 
какъ Господь тЪла, Онъ укротилъ тЪло съ его стра- 
дашями, а какъ Сумя мысли, просвЪтилъ умъ еъ 
помышленіями его. Безъ сомнфшя, эта женщина по- 
слЪ того боялась, дабы не преступить въ какомъ-либо 
дълъ Его заповЪди, такъ какъ вЪровала, что она 
всегда на виду у Того, Кто увидълъ ее однажды, 
когда сзади прикасалась къ краю Его одежды; и 
она сильно опасалась, чтобы на будущее время пе 
погрьшить даже въ помыслахъ, зная, что ни одно 
ДЪло не составляеть тайны для Того, Кто далъ ей 
доказательство, что дЪла подобнаго рода не скрыты 
отъ Него. 

Если бы исцЪленная женщина молча удалилась отъ 
Него, то Господь лишиль бы ес вЪвца геройскаго 
мужества; ибо вћра, которая въ этой сокровенвой 
войнЪ храбро боролась, должна была явно стать увЪн- 
чанной. Посему голову ея украсилъ мысленнымъ 
вЪнцомъ, говоря: „иди въ миръ (Мр. 5, 84; Лк. 8, 
48)“; ибо миръ есть вћнецъ ея побъды. Но чтобы 
сдълать яснымъ, гдЪ находится источникъ этого вЪн- 
ца, для сего, сказавши: „иди въ мир“, не замол- 
чалъ, а добавилъ: „вера твоя спасла тебя“, дабы 
показать, что миръ, который, какъ діадему, повязали 
уста Господни, есть тотъ вЪфнецъ, коимъ увЪнчива- 
ется вЪра женщины. „Вљра твоя спасла тебя“. Вэра, 
возставившая ее къ жизни, дЪйствительно снискала 
вЪнецъ. Для того и возгласилъ, и сказалъ: „то 
прикоснулся къ одеждамъ Моимъ“, чтобы веЪмъ дать 
знать, что кто-то еъ большею увЪренностью, чъмъ 
прочіе, прикоснулся къ Нему. Какъ женщина болђе 
другихъ хотфла почтить Его, —прожде всего тъмъ, 
что подошла къ Нему сезади, затЪмъ, что коснулась 
края одежды Ето; такъ, надлежало такъ же, чтобы и 
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эта женщина была почтена преимущественно предъ 
прочими. | 

„Знаю, что некто прикоснулся ко Мнњ (Лк. 8, 
+6)“. Почему насильно не указалъ народу па ту, ко- 
торая прикоснулась къ Нему? Потому, что хотЪлъ 
паучить дерзновенности вЪры. Пусть научится вЪра 
похищать тайно и славиться своимъ хищешемъ, по- 
олику Господь явно научилъ вЪрныхъ хищенію при 
помощи въры. Въру, которая похитила, похвалою 
ободрилъ, дабы прославлялась своимъ хищешемъ. 
ВЪра совершила хищеніе, и была возвеличена, хитро- 
стью захватила, и была похвалена, дабы открылось, 
что недостойная вЪра сдЪлалась бЪдной, такъ какъ 
пе похищала, и стыдомъ покрылась, поелику не бра- 
ла насильно. Такъ и Рахиль, похитившая идоловт 
(Быт. гл. 81), была похвалена и, прилфпившиеь къ 
правдЪ, увЪнчалась. Также Мелхола по своей спра- 
ведливости скрыла Давида (1 Ц. гл. 19), и за свою 
хитрость призвана была къ наградЪ царства его. 
Дивно слышать! въ то время, какъ всякое хищеніе слу- 
житъ позоромъ для хищника, хищеніе вЪры дЪлаетъ 
хищниковъ достойными похвалы предъ лицемъ веъхъ. 

„Ато прикоснулся ко Мн?“ Господь сокровища 
искалъ похитителя Своего сокровища, дабы обличить 
и постыдить тЪхъ, кои не хотЪли похищать Его со- 
кровищъ, .предложенныхъ и оставленныхъ для вебхъ. 
Слабые вЪрою паказаны были бЪдностью, сильные 
же въ вЪрЪ, дерзновенно требуя, пошли и поспЪъшили 
тайно похитить. 

„Вто прикоснулся ко Мн? Сила великая изошла 
отъ Меня (Мр. 5, 80)“. Тотъ, Кто зналъ, что отъ Не- 
го изошла сила, могъ ли оставаться въ невъдЪши 
(о томъ), на комъ почила сила, исшедшая отъ Него? 
Или, быть можетъ, сила отторгнута была оть Него 
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насильно, и исцзлее добыто хищникомъ вопреки 
Его волЪ? Но поелику существуютъ лекаретва, кото- 
рыя полезны для здоровья, хотя сознанія объ этомъ 
въ нихъ нЪть, то Господь хотЪлъ научить исцћлен- 
ную женщину, что Тотъ, Кто далъ ей здоровье, отлич- 
но ее знаетъ, и вмъетъ съ тфмъ показалъ что Онъ 
не есть какъ бы нЪкое врачество, которое по (самой) 
своей природЪ исцЪляетъ већъхъ, его принимающихъ, 
но что съ сознаніемъ и разумъніемъ Своею волею 
исцъляетъ тЪхъ, кои почитаютъ Его. 

Итакъ, сія сила изошла отъ полнаго ` славы Боже- 
ства и испълила оскверненное чрево, которое по за- 
кону было нечисто, дабы ясно было, что Божество 
никогда не отвращается отъ того, кому присуща вЪра. 
Ибо вра есть дерево, на коемъ почиваютъ Боже- 
ствепные дары. Если къ нечистотЪ, проистекающей 
изъ закона, присоединяется свободная вЪра, то она 1), 
конечно, отдъляетъ и оскверняетъ, но вЪра освяща- 
етъ и соединяетъ, а воля совокупляетъ и изглажда- 
етъ. Хотя законъ повелЪваеть (осквернившемуся) 
отдЪляться, однако Илія по върЬ получилъ освяще- 
ше, не какъ врагъ закона, а какъ приверженецъ за- 
кона. Не осмЪливайся думать, что Илія отвергалъ 
законъ, который повелЪвалъ пользоваться чистою пи- 
щей (Исх. 11, 1—24; Вт. 14, 4—21); ибо законъ нау- 
чилъ Илію, что пища не можетъ сдЪлать нечистымъ. 
Илія не былъ противникомъ закона, и законъ не ока- 
зался противоборетвующимъ своему Законодателю. 
Имя зналъ немощность закона (ср. Рим. 8, 3), и по- 
тому не поступалъ, (какъ) немощный по закону. За- 
конъ зналъ волю Зоконодателя, и потому, согласно 
Его вол, разръшилъ и связалъ. Ибо хотя Имя при- 


1) Т. е. нечистота. 
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пималъ пищу отъ нечистаго ворона (3 Ц. 17, 2—6), 
одпако твердо сохранилъ все то, что принялъ изъ 
устъ Божіихъ; отцы же ихъ, хотя получали питье въ 
пустынЪ изъ чистыхъ устъ скалы (Исх. 17, 1—7), 
одпако не хотЪли сохранить того, что принимали изъ 
устъ Божіихъ. Хотя Имя свято питался при помощи 
почистаго ворона, однако потомъ духовно былъ напи- 
танъ святымъ Божествомъ, а отцы ихъ, хотя пищею 
пигельскою !) питали свои тћла, однако умъ свой 
напитали поклоненіемъ телицЪ (Исх. 32, 1—6). 

Что Имя сказалъ далЪе: „я одинъ остался пророкъ 
Господень (8 Ц. 18, 22)“, (сіе) должно быть понима- 
омо не въ смыелЪ жалобы его на то, что нигдЪ бо- 
иъе нЪть праведниковъ, но (этими словами) Онъ по- 
рицалъ грЪъшниковъ, которые ихъ истребили. Не того 
желалъ, чтобы одному остаться праведнымъ, поелику, 
потому и не найденъ былъ ими въ теченіи трехъ 
лътъ (3 Ц. 18, 10), что въ глазахъ его они оказа- 
лись удалившимися отъ Бога 2). Ибо какъ жадные 
и прожорливые пророки Ваала утъшались и услажда- 
лись многочисленными пирами при трапезъ Іеза- 
вели, такъ и преслъдованіе истинныхъ пророковъ 
какъ бы очарованіемъ какимъ-то привело въ изумле- 
не предъ ними везхъ, кои вмъетъ съ ними готовы 
были склонить свои шеи подъ остріе меча. 

А теперь намъ слЪдовало бы рЪчью нашей 3) при- 
нести благодарность за приведенныя слова и умолк- 
нуть; не такъ, какъ если бы мы (нарочито) соста- 


1) Т. е. манною. 

2) Буквально: что нашелъ ихъ таковыми. кои не пр!обрътены Богомъ.— 
Мысль св. Ефрема такова: Илія, говоря: „я одинъ остался пророкъ Гос- 
подень“, поступалъ не по внушенію гордости, ибо иначе не скрылся бы 
оть народа, по торжественно явилъ бы себя ему. 

3) Отсюда видно, что предыдущія разсужденія внесены св. Ефремомъ 
изъ своей рћчи о кровоточивой. 
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вили эту ръчь, но сами эти слова по своему срод- 
ству вызвали (у насъ) другія, чтобы вмЪетЪ съ ними 
быть высказанными.—Итакъ, вставленная нами рЪчь 
о сихь словахъ разсуждала: „кто прикоснулся ко 
Мнь? Я знаю, что сила великая изошла отъ Меня“. 
Другой же Евангелисть пишетъ: „сила обильная исхо- 
дила отъ Него и исцњляла всњкъ (Лк. 6, 19)“. Гос- 
поль въ одномъ только случаЪ объявилъ, что отъ 
Него изошла сила. Почему (же) въ этомъ только слу- 
чаъ сказалъ сіе, хотя чрезвычайный Его даръ не разъ 
исходилъ (отъ Него) для исцъленія явной нечистоты? 
Но Господь зналъ, что (Онъ Самъ) исшелъ изъ утро- 
бы, и зналъ тЪхъ, кои не хотъли върить въ рожде- 
ство Его. Посему послалъ Свою силу въ осквернен- 
пое чрево, дабы хотя посредством оскверненной утро- 
бы увЪровали, что Онъ исшелъ изъ святой утробы. 

„Вто прикоснулся ко Мнњ, ибо сила великая изо- 
шла отъ Меня?“ Ни въ какомъ иномъ мЪетЪ не ска- 
зано подобнаго слова о Врач нашемъ, потому что 
нигдъ въ другой разъ не ветрћчалась Врачу нашему 
подобная болЪзнь. Для леченія подобныхъ болЪзней 
обыкновенно приглашается много врачей, болЪзни 
же сей женщины противосталъ одинъ Врачъ. Поелику 
многіе (врачи) старались помочь язвЪ этой женщины 
и худо съ ней поступали, посему одинъ помогъ ей, 
дабы дать ей покой отъ отягощенія со стороны мно- 
гихъ. Врачебное искусство старалось удалить нечи- 
стую болЪзнь и прибавляло страдая къ страда- 
шямъ. ЧЪмъ больше (врачей) приходило,—говоритъ 
(Евангел1е),тЪмъ сильнЪе становилась ея болЪзнь. 
Край же одежды явился на помощь страдашямъ, и 
совершенно уничтожилъ страданія. „И почувствовала 
сама въ себъ, что исцњлилась отъ мученій своихъ 
(Мр. 5, 29)“. 
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Итакъ, когда искусство, облеченное всею мудростью, 
умолкло и отступило, тогда возвЪетило о Себъ Боже- 
ство, облеченнов въ одежды. Облеклось плотью и ни- 
зошло къ людямъ для того, чтобы вырвать и иетор- 
гнуть у людей то, что свойственно человЪку, Боже- 
ственную же Свою природу въ знаменіяхъ ясно по- 
казать вЪрнымъ. Не осмЪливайся помышлять объ 
одной только человћческой природЪ Господа. Онъ 
явилъ (Свое) человЪчество, дабы небесные (духи) 
увфровали, что онъ сталъ земнымъ; и явилъ Боже- 
ство дабы земные увЪфровали, что Онъ есть небес- 
ный. Плоть оть людей принялъ, дабы люди могли 
возвыситься до Его Божества, и явилъ Божество. 
чтобы не унижалось Его человЪчество. 

Руки жепы гръшпицы обняли ноги Его, чтобы по- 
лучить даръ благодати отъ Божества Его. Итакъ, 
Господь показалъ Свое человЪчество, дабы жена грЪш- 
ница могла подойти къ Нему, и въ тоже время по- 
казалъ Свое Божество, чтобы обличить фарисея (Лк. 
т, 36—50). Кто смЪялея надъ слезами грфшницы, 
надъ обличенными помыслами того посмфялась жена 
грћшница. Такъ какъ слезы, скрытыя въ очахъ, она 
по любви излила явно, то Господь такъ же ради дерзно- 
венной ея ръшимости раскрылъ сокровенныя помыш- 
ления фарисея. Ибо жена грЪшница ‘считала Христа 
Богомъ, какъ засвидЪтельствовала, ея вђра; Симонъ 1), 
же принималъ Христа за человЪка, (какъ) показали 
его помышленія. Итакъ Господь, произнося судъ надъ 
обоими, сказалъ притчу, словами которой укрћпилъ 
грЪшницу и истолкованіемъ коей обличилъ фарисея. — 
Но воть хотя мы теперь, какъ бы на виду у вефхъ, 
подобно Соломону, оказались среди общества жен- 


1) Т.е. фарисей, о которомъ говорится у Лк. 7, 36—50. 
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щинъ 1), однако не потерпъли, какъ Соломопъ, вреда 
отъ женщинъ, хотя, подобно Соломону, и вращались 
среди женщинъ. Ибо дочери языческія прелестями 
своими совратили Соломона отъ служенія Богу къ 
своимъ идоламъ (3 Ц. 11, 1—8), а здћеь въру доче- 
рей языческихъ мы объявляемъ большею въры доче- 
рей еврейскихъ. Жены Соломона здоровымъ своимъ 
тъломъ ед%лали здоровую вЪру Соломона больно, 
эти же своимъ исцћленіемъ болной нашей върВ чуд- 
нымъ образомъ возвращаютъ здоровье. 

Кто тотъ, который бы не исцћлилоя вЪрою этой 
женщины? Ея.вЪра вдругъ, какъ бы во мгновеніе 
ока, остановила теченіе крови, которое продолжалось 
двћнадцать лътъ. Кромъ того, многіе врачи долгое 
время разематривали ее, но Врачъ Единородный въ 
одно мгновеніе времени призрћлъ ее. Въ теченіе мно- 
гихъ лъЪтъ, когда женщина пользовалась врачами, было 
раестрачено многое изъ ея имћънія; но когда однимъ 
мгновешемъ она воспользовалась Врачемъ нашимъ, 
ея разсЪянные помыслы соединились въ одной вър%. 
Пока земные врачи заботились о ней, она давала 
имъ земное им%ніе; когда же явилея ей небесный 
Врачъ, она принесла Ему небесную вЪру. Дары зем- 
ные остались на земл у обитателей земли, но да- 
ры духовные были вознесены къ духовному Боже- 
ству. 

Врачи старались успокоить страданія отъ бол3Ъзни, 
какъ дикихъ звЪрей, возбужденныхъ яростью, посему 
и страданія, какъ яростныя звъри, разеђяли ихъ и 
ихъ лекарства во всЪ стороны. Когда же веЪ люди 
стали убЪгать отъ таковыхъ страданій, отъ края одеж- 
ды поспълно изошла сила Господа, которая прибли- 


1) Т. е. кровоточивой и грьшницы. 
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зившись къ нимъ, оттолЪ укротила и восторжествовала 
надъ ними. Отъ одного безчестя проистекали эти 
страданія, коими многіе поставлены были въ безче- 
сте. Имя одного Врача прославлено было бол%ъзнію, 
которая по причинЪ множества призываемыхъ на по- 
мощь врачей долго и повсюду безелавилась. Пока 
рука женщины многимъ давала вознагражденія, ея 
болЪзнь не получила даже небольшого облегченія; 
когда же ея рука протянулась пустой, ея нЪдра на- 
полнились здоровьемъ. Пока рука ея была наполнена 
видимой платой, она оставалась пуста для невиди- 
мой въры; когда же видимая нлата была вытряхнута 
изъ руки ея, она наполнилась невидимой вЪрой. Раз- 
давая видимую плату, не получила видимаго исп%- 
пенія; отдавши же невидимую вЪру, приняла тайное 
исцђленіе. Хотя довърчиво уплачивала деньги, однако 
награды за увъренность не получила; когда же дала 
въ уплату хищеніемъ пріобрћтенное, получила за него 
награду, именно: тайное исцъленіе. 

Поелику (одни) врачи умножали страданія жен- 
щины, такъ что она не исцћълялась, то другіе врачи, 
связанные товариществомъ, хитро обольщали души 
веъхъ, чтобы общее имъ искусство не было къЪмъ-либо 
обезелавлено. Но женщину, которая, подходя (къ Гос- 
поду) тайно, хитро обманывала всЪхъ, Господь под- 
вергъ суровому порицанію, говоря: „кто прикоснулся 
ко Митњ“, дабы вЪра, открыто возвЪщенная, получила 
похвалу отъ веъхъ вмъстъ. И тъ (врачи), хотя при- 
мЪняя лекарства не могли помочь одной женщин%, 
однако давая отвЪты, врачевали души многихъ; а 
Господь, хотя Своимъ врачеваніемъ могъ удовлетво- 
рить всЪхъ, однако не хотЪлъ удовлетворять никого 
посредствомъ даннаго отвЪта. Се сдћлалъ не потому, 
чтобы не зналъ отвЪта, какой должна была дать жен- 
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шина, но для того, чтобы въ цфляхъ предотвраще- 
нія обозначить тЪхъ, кои сказали бы: „Гы приходишь 
и свидътельствуешь о СебЪ Самомъ, (а потому) сви- 
дфтельетво Твое неистинно“. Посему, хотя сила Его 
исцћлила женщину, однако языкъ Его не убфдилъ 
ихъ. Но хотя языкъ Его умолчалъ объ этомъ д%ъл%, 
однако (самое) дЪло Его, какъ труба, возглашало о 
Немъ. И такъ, молчаніемъ Его были подавлены гор- 
дость ихъ и превозношеніе, посредствомъ же вопроса 
Его и дЪла истина Его была возвЪщена. 

Если бы въ словахъ Писанія былъ только одинъ 
смыслъ, то первый какой-угодно истолкователь на- 
шелъ бы его, и послЪ того другимъ, слушающимъ ихъ, 
не было бы надобности съ трудомъ и усиліемъ разы- 
скивать (его), и не оставалось бы никакого утБшенія 
послЪ нахожденія (его). Но каждое селово Господа 
имЂетъ свое тфло, и у каждаго таковаго тЪла есть 
много членовъ, и у каждаго члена въ отдЪльности 
имъютея свои качества, и (потому) каждый, сколько 
можетъ, слушаетъ и, какъ дано ему, такъ и иетол- 
ковываетъ. Такимъ образомъ, одна женщина явилась 
къ Нему, и исцђлилъ ту, которая раньше являлась 
ко многимъ, не исцћлявшимъ ее, то-есть, напрасно 
трудившимся надъ ней. Одинъ, лице Коего было 
отвращено, исцћВлилъ ее, чтобы обличить ТЪхъ, кои 
съ великимъ прилежаніемъ обращались къ ней и не 
испЪлили ее. „Немощное Божіе,—товоритъ (Писаніе),— 
сильнтње человњковъ (1 Кор. 1, 25)“. Но хотя внЪшнее 
лице Господа могло видъть только въ одномъ напра- 
вленіи, однако Его внутреннее Божество всевидящимъ 
было окомъ, поелику взирало во веъ стороны. 

Гибельное истеченіе въ чревЪ женщины осушилъ и 
потокъ проповЪди о возврашеви здоровья въ устахъ 
ея открылъ. Она прикоснулась къ Божеству Его, и 
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отъ него получила здоровье. Скала въ пустыни исто- 
чила воды освящающія, коими доставила питье двђъ- 
надцати колЪнамъ народа, а сія двънадцать лътъ 
проливала нечисту кровь, коей оскверняла всЪ члепы 
своего тћла. Скала разеъчена была жезломъ Моисея, 
знаменіемъ Животворца нашего, а кровотеченіе было 
осушено краями одежды Врача нашего; ту (екалу), 
конечно, твердую разећкъ твердый жезлъ, это-же (те- 
ченіе крови) осушила мягкая одежда. Олнако, хотя 
жезлъ на взглядъ и казался жестокимъ, на немъ 
напечатлЪно было смиреніе креста, и хотя одежда 
по внЪшнему виду являлась мягкой, но отъ нея изо- 
шла крБикая сила. Дивно сіе исцБленіе! Прежде 
чЪмъ смя выпало изъ руки Христа, земля, для ко- 
торой оно назначалось, уже приняла сЪмена изо- 
бильно 1); и въ то время, какъ сЪмя оставалось еще 
въ житницЪ Господа, оно уже успЪло достигнуть до 
земли, которую должно было засћять, дабы изъ нея 
принести прибыль на то, что предоставлено ей, и 
полученный капиталъ возвратить съ процентами. 
Вотъ-—истинно Господнее есъмя! Ибо когда еще было 
сокрыто въ житницЪ своей, уже собрало плодъ хлђъб- 
ный, и пока находилось въ рукЪ своего С%\ятеля, 
его мысленныя зерна, какъ бы въ мгиовеніе ока, были 
собраны отъ земли разумной въ сЪмя разумное. 
„Сила изошла отъ Меня“. Сими словами недостой- 
ныхъ земледъльцевъ, запирающихъ съмя въ житни- 
цахъ, побудилъ къ тому, чтобы твердо стояли въ 
вЪрЪ въ Него. ЗатФмъ, далъ залогъ върности Своей, 
поелику и остальныя сЪмена, которыя были посћяны, 
каждое въ свое время должны будутъ возвратить сто- 
ричный плодъ. Ибо бываютъ семена, которыя чрезъ 


1) Т. е. прежде чъмъ слова; „вЪра твоя спасла тебя“ были сказаны 
Христомъ, женщина уже была здоровою. 
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нЪкоторое время дћлаютея готовыми для жатвы, и 
бывалтъ такія, которыя будутъ сжинаться въ концђ 
міра, а бываютъ и такія, жатва которыхъ совершается 
при самомъ еъяніи. Когда говорить: „6ъ семь разъ 
болњље получить во время сіе (Мр. 10. 30)“, то (въ 
сихъ словахъ) означаютея сЪмена, которыя сжина- 
ются спустя недолгое время (послъ посћъва). И когда 
говоритъ: „тогда скажеть Царь тњмъ, которые по 
правую сторону (Мө. 25, 34)“, то (этимъ) указываются 
сВмена, кои сжинаются въ концЪ (міра). Если же 
женщина сзади Его подошла къ краю одежды Его, 
то это есть съмя, которое принесло свои плоды въ 
житницу тотчасъ же, какъ только было поеЪяно. Къ 
хлЪбному зерну, которое сћется въ утробу земли, изъ 
терніевъ, въ немъ скрытыхъ, присоединяются плевелы 
и вмЪеть еъ нимъ произрастаютъ: съ ећменемъ 
же вЪры, которое скрывалось въ мужествЪ дерзно- 
венной души, соединена была сила Божія и вм%етћ 
съ нимъ возросла. 

Кровоточивая, когда услышала, что Христосъ ска- 
залъ начальнику синагоги: „6%руй, и жива будеть 
дочь твоя (Лк. 8, 50)“, помыелила въ себЪ, что Тотъ, 
Кто имЪеть власть возвратить въ тЪло душу двђ- 
надцатилЪтней дочери, можетъ удалить отъ тфла и 
уничтожить также и двЪнадцатилътнюю язву. И ко- 
гда услышала слова Его: „твердо въруй, и жива бу- 
деть дочь твоя“, то поняла, что въ уплату Врачу 
она можеть отдать свою вЪру. Кто исцълялъ словомъ 
усть Своихъ, Тотъ опредЪлилъ награду и вЪръЪ, ко- 
торая есть плодъ устъ. Испъленіе изошло изъ устъ 
Христа и купило въру изъ устъ женщины. Явное 
исцђленіе далъ и явной награды потребовалъ. Иецћ- 
лЪніе, исшедшее изъ устъ Его, ясно было слышимо; 
посему, потребовалъ въры, ясно возглашенной устами. 


ТОЛКОВАНЕ НА ЧЕТВЕРОЕВАНГЕЛТЕ. 117 


Однако, поелику женщина въ слухъ веъхъ исповђъ- 
дала то, что произошло, и ей не повърили, преиму- 
щественно по той причинЪ, что страданя ея были 
тайными (вЪдь, и когда слЪпые открыли глаза, они 
сказали, что Онъ дЪйствуеть силою бЪса, и когда 
Лазаря возвратилъ къ жизни, нъкоторые изъ тЪхъ 
самыхъ, которые видЪли, не увђровали); посему дв%- 
надцатилЪтнюю дЪвицу воззвалъ къ жизни. Ибо Кто 
двзнадцатилЪтнюю жизнь тфла непрерванную возвра- 
тиль въ мЪето свое, Тотъ могъ подавить и прогнать 
съ мЪФота кровотеченіе, непрерывавшееся въ продол- 
жене двенадцати лЪтъ. Кто могъ возвратить одно, 
Тоть могъ изгнать и другое, и Кто оживилъ ве 
омертвћлые члены той дочери, Тотъ могъ исцЪлить 
и чрево этой жепщины. 

ПослЪ же того, какъ женщина была исцћълена, Гос- 
подь сказалъ: „кто прикоснулся ко Мнњ“, для того 
именно, чтобы сама она въ слухъ ихъ засвидЪтель- 
ствовала о возвращеши къ ней здоровья. Посему, 
такъ же и о дЪвиЦцЪ сказалъ: „спитъ“, чтобы сами 
они оказались свидътелями ея смерти, дабы, когда 
увидять ее возвратившеюся къ жизни, кощунники 
обратились въ свидЪтелей за Него. Ибо свидЪтель- 
ство, высказанное ими о смерти дђъвицы, и воскре- 
шеніе дЪвицы были свидЪтелями, предварившими 
смерть Господа, дабы не показалось имъ невЪроят- 
нымъ, когда увидятъ Его ожившимъ. Такимъ обра- 
зомъ, давши возможность выбора, поставилъ имъ 
слъдующйя два условія. Такъ, если бы впослъдствіи 
они опять сказали, что дЪвица спала, то этимъ даже 
вопреки своему желанію возвеличили бы Его, такъ 
какъ хотя веЪ очевидцы полагали и утверждали, 
что дЪвица умерла, Онъ, прежде чъмъ увидълъ дЪ- 
вицу, узналъ, что она спитъ. А если бы сказали, 
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что она не спала, (а умерла,) то жизнь, возвращен- 
ная дъвицћ, припудила бы ихъ признать Господа 
Животворящимъ. И если бы, наконецъ, сказали, что 
она спала, то вдъніе Христа засвидЪтельствовало 
бы имъ о БожествЪ Его. Когда они стали бы отвер- 
гать одно, Господь изобличилъ бы ихъ посредствомъ 
того и другого '). ДалЪе, если она была объята глу- 
бокимъ сномъ, то почему была пробуждена голосомъ 
только Христа? „И повельль дать ей что-либо съњсеть 
(Лк. 8, 55)“, чтобы показать здоровье, которое она 
получила назадъ вмЪетЪ съ жизнью; ибо не была 
подобна больнымъ, которые мало-по-малу возвраща- 
ются къ здоровью. Итакъ, тЪ, кои сомнђвались въ 
исцъленіи кровоточивой женщины, были постыжены 
и чрезъ возвращеше дЪвицы къ жизни, подверглись 
порицанпо и изобличенію гораздо болће, чъмъ при- 
сутствовавшіе при воскрешеніи дъвицы. В%ъдь, иецђъ- 
леше чрева произошло втайнЪ, оживленіве же тЪла 
было явнымъ. Посему, то, что произошло втайн%, 
стало вЪроятнымъ, благодаря тому, что сдђлано было 
явно. Писаніе говоритъ: „въ страхњ и трепеттњ при- 
коснулась сзади Его къ краю одежды Его (Мр. 5. 27. 
88)“ и пр. Если въ страхЪ и трепет она прикосну- 
лась къ краю одежды Его, то тъмъ болЪе надлежитъ 
намъ въ страхЪ и трепетЪ принимать *), когда при- 
касаемея къ ТЪлу и Крови Его, составляющимъ за- 
логъ пашей жизни. 


1) Т. е. если бы они пожелали отрицать то одно, что требовало при- 
знанія, именно: Божество Его, то Христосъ изобличилъ бы ихъ посред- 
етвомъ указанной дилеммы. 

2) То, что принимается, св. Ефремъ предполагаетъ игвстнымъ своимъ 
читателямъ. 
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ГЛАВА ВОСЬМАЯ. 


„Послалъ ихъ по два по подобћо Своему (Мате. 10, 
5; ер. Лк. 10, Г)’ то есть, какъ Самъ безвозмездно 
проповћдывалъ, такъ пусть и они дфлаютъ по слову 
Его: „даромъ получили, даромъ давайте (Мө. 10, 8)“, 
чтобы оказаться Его подражателями. ДалЪе, послалъ 
ихъ (для того), чтобы они проповЪдовали истину, совер- 
шали чудеса и терпъли бВдетвія, какъ и Самъ Онъ 
дълалъ, и, такимъ образомъ, знали бы, что Опъ отоб- 
разилея въ нихъ, какъ бы (въ Своемъ) отпечатк%. 
„На путь къ язычникамъ не ходите (Ме. 10, 5)“/— 
то же самое, что затЪмъ говорить: „къ погибщимь ов- 
цамъ дома Израилева (Мө. 10, 11)“. Когда же послЪд- 
шя не приняли ихъ, Апостолы сказали имъ: „отселтњ 
мы обращаемся къ язычникамъ (Дђян. 18, 46). 
„Итакъ, вотъ Я посылаю васъ, какъ овецъ среди вол- 
ковъ (Мө. 10, 16)“, —сіе сказалъ, дабы научить ихъ, 
что, пока Паетырь съ ними, (до тъхъ поръ) ничто не 
можетъ повредить имъ. И чтобы укрЪпить ихъ, гово- 
ритъ: „кто васъ приметъ, Меня приметь (ер. Ме. 10, 
14)“. „Не берите, —говоритъ,—золота (Ме. 10, 9)“,— 
чтобы ереди васъ не оказалось Іуды и того, что ли- 
шило Ахара жизни (ис. 7, 1—26), нокрыло Гіезія 
проказой (4 Ц. 5, 1—27) и весь народъ совратило 
въ пустынЪ‘ (Исх. 32, 1—7). И серебро запретилъ 
имъ и удалилъ (отъ нихъ), чтобы кто-нибудь не по- 
челъ ихъ за торговцевъ, а не за проповъдниковъ. 

И сказалъ: „посоха (Мр. 6, 8)“, то есть, въ знакъ 
власти и смиренія. „Ни жезла (Ме. 10, 10)“, потому 
что они пошли пасти не стадо необузданное, какъ 
нЪкогда Моисей. Но замфть и то, что Моисей, когда 
стадо стало жестоковыйно поступать съ пастыремъ 
своимъ, оставивши жезлъ, взялся за мечь (Исх. 82, 
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25—98); а такъ какъ это стадо !) жительствовало въ 
мирЪ, то вмЪето жезла взятъ посохъ. ДалЪе, пе ска- 
залъ: „сапогь (Мө. 10, 10)“, каковые если бы они но- 
сили, то веБми были бы отвергнуты, а „сандалім 
(Мр. 6, 9)“, чтобы, такимъ образомъ, они могли бы 
получать награду за свои наставленія. Но хотя они 
были изъ простого народа, однако возвысилъ ихъ и 
уподобиль ихъ Моисею, который носилъ съ собой 
кости праведника °), а они принимали и им%ли 
съ собой тЪло, оправдывающее всЪ тЪла 3). И если 
Моисей тремя именами дома Авраамова *) примирилъ 
Бога съ потомками, нарушившими законъ, то нас- 
колько болЪе они тремя именами Божества очистятъ 
всЪхъ людей, составляющихъ семью Адама. 

„Въ какой домъ не войдете, сначала привтњтетвуйте 
домъ. (Мө. 10, 12)“, чтобы Господь Самъ вошелъ и 
поселился тамъ, какъ онъ поселялся у Марми °), и 
(чтобы) тогда они, какъ ученики Его, были бы при- 
няты тамъ. Это привЪтетв!е есть таинство вЪры Его 
на землЪ, коею сдерживается вражда, обуздываетея 
война, люди взаимно признаютъ другь друга. При- 
м%неніе сего привЪътетвія было скрыто подъ покры- 
валомъ заблужденія, хотя и ранЪе уже было предъ- 
изображено таинство воскресенія мертвыхъ $), подо- 
01е котораго выражаютъ даже вещи неодушевленныя, 
когда (напримЪръ) наступаетъ свЪтъ и является заря, 


1) Т. е. стадо, которое должны были пасти Апостолы. 
2) Т. е. Іосифа, сына Іакова (ср. Быт. 50: 24—26). 
5). Т. е. твло евхаристическое. 

4) Т. е. именами Авраама, Исаака, Іакова. 

5) Сестры Лазаря. 

6) „воскресевія мертвыхъ“ вмЪсто „искупленія“, въ отношеніи къ кото- 
рому оно является началомъ и концомъ. Мысль св. Ефрема, повидимому, 
та, что до изъясняемой заповЪди Господа привътствіе миромъ, по заблу- 
жденію, не было примъняемо въ человъческомъ общежитіи. 
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прогоняющая ночь. Съ этого же времени люди на- 
чали говорить другь другу привЪтетые и принимать 
сказанное, дабы это призываніе (мира 1). исифляло 
говорящаго (привЪтетв1е) и приносило благословеше 
принимающему (его). А кто принимаетъ только слова 
этого прив%тствія, чувства же, имъ выражаемаго, не 
имфетъ въ своихъ членахъ °), надъ тъмъ, какъ бы 
овЪтъ распространяетея и имъ отталкивается, какъ 
лучи солнца землею. 

Это прив%ътетвіе проповъдано по имени, сокровенно 
по силЪ, постигауто въдЪніемъ, ` устаповлено таин- 
ствомъ и для всЪхъ людей вполнЪ достаточное. По- 
сему, было послапо Господомъ съ учениками, какъ 
глашатай, чтобы облекшись быстрымъ гласомъ Апо- 
столовъ, которые были его насадителями, устроить 
миръ и приготовить путь предъ лицемъ ихъ. Это 
привЪтетве посЪвалось въ каждомъ дом%, чтобы раз- 
дълить и разлучить членовъ его, и проникало во 
всЪхъ слушателей, дабы дЪтей сродныхь ему выд%- 
лить, собрать около себя и остаться при нихъ, тъхъ 
же, кои были противоположнаго характера, обнару- 
жить и послВ посфва удалиться отъ нихъ. Это при- 
вътствіе, истекая ‘отъ Апостоловъ, не изсякло въ ихъ 
братьяхъ, дабы ясно было, что сокровище Господа, 
пославшаго его, не оскудЪваетъ. И въ принявшихъ 
его оно не измЪнилось, дабы засвидЪтельствовалть, 
что дары его податели истины и вЪрны. Ибо это `при- 
вътетве пребывало у того, кто давалъ его, и у тъхъ, 
кои получали его, не уменьшаясь и не удаляяоь. 
Это привътствіе явнымъ сдЪлало, что Отецъ по Своей 
природЪ находится у веъхъ, и во всЪхъ показало, что 
Сынъ отъ Отца посланъ и что Онъ всецъло находится у 


1) Т. е. выражаемое привЪтетвемъ; ср. Ме. 10, 12. 13. 
2) Т. е. мира. 
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вофхь и Свой конецъ имфеть у Отца. Поелику же 
Сынъ есть образъ Отца, то отнюдь не прекращалъ 
проповъдовать и не уставалъ учить, доколЪ пред- 
знаменованія исполнились въ самыхъ дЪзлахъ, образы 
получили конецъ въ истинЪ, тђни облеклись самымъ 
тьломъ и всЪ таинства черезъ осуществленіе въ 
истинъ были завершены, окончены и исчерпаны. 

Посему слово Христа въ слушателей, которые мо- 
гутъ его принять, мы влагаемъ, какъ закваску, подъ 
дъйстнемъ коей они раздъляются, но и соединяются; 
именно, отдЪляются и разлучаются отъ грубой массы 
міра, соединяются же со Христомъ, Который устроя- 
еть общеніе церкви. У кого великій вЪнецъ, у того 
долженъ быть также и великій подвигъ. Хотя (обы- 
кновепно) и бываетъ такъ, однако слава (нашей) по- 
бЪды не можетъ быть сравниваема съ незначительно- 
стью борьбы. Будемъ же остерегаться, чтобы ковар- 
ное заблуждене не проникло къ намъ и не облек- 
лось нашимъ оружіемъ, потому что оно подмЗняетъ 
свой видъ подъ всеЪ цвЪта и веякаго рода питьемъ 
растворяеть свою чашу. Мы христіане таинствепно 
являемъ собой Гудеевъ,` будучи обр$заны духомъ, 
благословенны возрожденіемъ и пользуясь полнымъ 
здоровьемъ ради крови Христа и велфдотые испЪ- 
ленія. 

„Оттрясите прахъ отъ ногъ ваших» (Ме. 10, 14)“, 
чтобы показать, что Господь подвергнетъ ихъ нака- 
занію, поелику даже прахъ, приставшій къ нимъ на 
пути, отбрасываютъ на нихъ, дабы отсюда они знали, 
что тБ, которые проходятъ по ихъ пути, возвратятея 
къ нимъ 1). Кто принимаетъ прахъ, оттрясенный пра- 
ведниками, тотъ, если не обратится, достоинъ стано- 


1) Т. е. въ качествЪ судей. 
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вится отмщенія за праведниковъ, которые прахомъ, 
а не грязью ихъ оскверняются. „Отраднье будеть 
земль Содомской (Мө. 10, 15)“, то есть, такъ какъ 
ангелы, явивийеся въ Содомъ, не совершили знаме- 
нія, но посредствомъ самого города Содомекаго дали 
знамеше всему міру. Эти !) видъли знаменія, какъ 
написано: „слюпые видятъ (Ме. 11, 5)“, но въ СодомЪ 
ангелы сдЪлали слЪпыми тБхъ, которые (ихъ) ви- 
дһли (Быт. 19, 11). Итакъ, отраднће будетъ городу 
Содомекому, который совершилъ всякое зло этого 
рода. ДалЪе, городу, не принимающему учениковъ 
Его. будеть данъ приговоръ болЪе суровый, чмъ 
тЪмъ °), потому что Содомъ согръшилъ противъ ан- 
головъ, этотъ же городъ, не припимающій учениковъ, 
отвергасть Самого Господа; „отвергающийся васъ, Меня 
отвергаетвя (Лк. 10, 16)“. „Итакъ, будьте просты, 
какъ голуби, и мудры, какъ зміш (Мө. 10, 16)“. Что 
говорить (далЪе): „остерегайтесь людей“ (Мө. 10, 17), 
это значитъ (остерегайтесь) не тъхъ людей, которые 
предадутъ васъ, а тћхъ, которые „приходять къ вамъ 
въ одежедтњ овечьей, а внутри суть волки хищные 
(Мө. 7, 15)“. 

„Въ какой городъ войдете и не примутъ васъ, бтњ- 
гите отсода въ другой городъ, и если изъ него васъ 
будуть гнать, бъзите опять въ другой городъ (Мө. 10, 
28“). Се не на веъхъ людей распространилъ, но ска- 
залъ объ однихъ ученикахъ, потому что (тогда еще 
только) начиналась новая проповфдь, и числомъ ихъ 
было мало. Чтобы противъ нихъ не соединились и 
не истребили память о нихъ отъ земли и (такимъ 
образомъ) не воспрепятствовали бы пасажденію бла- 


1) Т. е. не привимающе Апостоловъ. 
2) Т. е. содомихянамъ. 
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говЪетя Его въ народахъ и ученія, и наставленія Его 
въ тваряхъ, для сего сказалъ: „если васъ изгонять 
изъ одной страны, то бъгите въ другую“. Если бы 
Апостолы не убЪжали въ то время, когда Стефанъ 
былъ побить камнями (ДЪян. 7, 58—60), то они сами, 
конечно, не избъгли бы мученій. А если бы Господь 
распространилъ эту Свою заповЪдь на всъ поколЪнія, 
то кто бы рЪшилеся подвергать себя мученичеству 
ради Него? ДалЪе, дабы показать, что не изъялъ и 
Апостоловъ отъ мученичества, еще разъ,— хорошо сіе 
уразум%ъй,---воодушевилъ ихъ, дабы не страшились и 
не скорбъли, если съ ними случится нЪчто подобное 
тому, что Онъ показалъ имъ на Себъ Самомъ, когда 
не убъжалъ отъ тЪъхъ, кои должны были вести Его 
на крестъ, и объ этомъ ясно сказалъ имъ въ ел%ф- 
дующихь словахъ: „если Меня гнали, будуть гнать 
и васъ (Тоан. 15, 20)“. 

И сказалъ: „не бойтесь тъъ, которые убиваоть 
ттьло, души же не могутъ убить (Ме. 10. 28)“. И 
воть мы видимъ, что ТЪ, .которымъ сказано было: 
„вс -бегите“, одинъ за другимъ приносятъ себя въ 
жертву хвалы, въ свидЪтельство већхъ народовъ. 
Или такъ какъ далъ имъ великую власть, когда из- 
бралъ ихъ, ибо таковая (власть) была необходима въ 
то время, посему, дабы они не возгордились этою 
властью, научилъ ихъ смиренію, говоря: „если изго- 
нятъ васъ изъ одного города, бъгите въ другой“. По- 
добнымъ образомъ Господь, ‚пока былъ съ ними, не 
позволилъ имъ того, о чемъ они просили, говоря: 
„хочешь ли, мы скажемъ, и сойдеть огонь и истре- 
бить изъ“ (Лк. 9, 54). 

И поелику ученики подумали въ себъ: такъ какъ 
сказалъ: „къ самарянамъ и язычникамъ не ходите 
(Ме. 10, 5)“, и добавилъ: „если изгонять васъ изъ од- 
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ного города, бегите въ другой“, то что мы будемъ дђъ- 
лать, если не достанетъ городовъ?— посему укрћпилъ 
ихъ духъ, говоря: „истинно говорю вамъ, не усптњете 
обойти эти города, какъ приду къ вамъ (Мө. 10, 28)“. 
Такъ какъ хотЪлъ прійти послЪ воскресенія (Своего), 
то сказалъ: „не успльете обойти всё города, какъ Я 
приду къ вамъ“. Именно послалъ ихъ въ города, въ 
которые Самъ хотЪлъ прійти. Или (слова): „не уст- 
ете обойти ихъ“—означаютъ то, что поелЪ триднев- 
наго воскресенія Его, которое и есть явлеше Его, къ 
нимъ придетъ Его сила. А, если хорошо вникнуть, 
(сими словами) сказалъ имъ, что (сперва) они будутъ 
изгнаны изъ многихъ городовъ, а потомъ (уже) Онъ 
явится къ нимъ; однако, на самомъ дЪлЪ такъ не 
сдЪлалъ, но Своимъ явленіемъ неожиданно принесъ 
помощь ихъ малодушію Г); ибо послЪ воскресенія явил- 
ся имъ, укрЬпилъ ихъ и обновилъ дуновеніемъ (Іоан. 
20, 21—28). 

„Что говорю вамъ въ темнотив, говорите при свњ- 
тњ (Мө. 10, 27)“, то-есть, что говорю вамъ втайн%, 
то возвЪщайте громкимъ голосомъ,—каковое и изъяс- 
няетъ, говоря: „что на уло слышите, проповњдайте 
на кровля2ъ“. Или говоря: „въ темноттњ“, обозначилъ 
народъ °), а говоря „при свњттњ“, (означилъ) народы 3). 
И гововитъ: „ме бойтесь ттњхъ, которые убивають 
ттњло (Мө. 10, 28)“; дабы научить, что люди имъЪютъ 
власть только надъ тђломъ, Богъ же (властвуетъ) 
также и надъ душами, такъ что можетъ послать ихъ 
въ геенну. И если возразятъ: какимъ образомъ души 


1) Т. е. по мысли св. Ефрема, между преслЪдованіемъ Апостоловъ и 
явленіемъ Христа должпо было пройти продолжительно время, которое 
на самомъ дъль было сокращено милосердіемъ Господа. 

2) Т. е. народъ Тудейскій. 

3) Т. е. народы языческіе. 
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погубляются въ гееннЪ, когда тлъніо и смерть не 
имъютъ надъ ними власти, и если спросятъ: какимъ 
образомъ тЪло тамъ погибаетъ, когда, безъ сомнћЪнія, 
тамъ есть червь и скрежетъ зубовъ, то въ этомъ 
мъЪетЬ Писанія данъ ясный отвЪтъ (на это), потому 
что не только безсмертная душа не умираетъ, но так- 
же и ТЪло, ибо и оно пребываетъ, не погибая !). 
Слова же: „кто погубляеть тњло (Ме. 10, 28)“ —ека- 
заны о временной смерти. ВЪФдь, если бы тђло дфй- 
ствительно погибало, то опо не было бы въ геснн%, 
потому что геенна мучитъ живыя т%ла, а не истлЪв- 
шія тђла умерщвляетъ. 

Такъ какъ многіе боятея тлъЪнія и по причии% вре- 
менной смерти сокрушаютея духомъ, то Господь хо- 
тЬлъ этимъ словомъ воодушевить и паучить ихъ, что 
должно болЪе бояться Того, Кто душу и тъло погу- 
бляетъ въ геепнъ. Итакъ, души не умираютъ, такъ 
чтобы они (при этомъ) истреблялие., смертью, равно 
какъ и Богъ не отнимаетъ дары Свои, которые дают- 
ся (Имъ) безъ раскаянія, и вЪрное обћтовапіе воскре- 
сенія т%ла никогда пе окажется тщетнымъ. „Не бой- 
тесь“, потому что, вЪдь, душа не умираетъ; ибо если 
бы она подлежала смерти, то намъ слЪдовало бы боять- 
ся. При такомъ (же) положеніи дЪла (намъ) не дол- 
жно бояться и за тЪло наше, которое разрушаотся, 
такъ какъ не душа, но Богъ (только) можетъ произ- 
вести разрушеніе тЪла. Значитъ, какъ тЪло, которое 
разрушается, образуетъ Богъ, такъ Онъ же устрояетъ 
и душу; и Кто тЪло и душу изъ ничего создалъ, Тотъ 
можетъ также и оживить ихъ (по смерти), послЪ того, 
какъ они начали существовать. Ибо безсмертная душа 


1) Т. е. души погибають въ гееннЪ такъ же, какъ погибаютъ въ ней и 
тБла, именно: мучался. 
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пе можетъ оживить мертвыхъ тЪлъ, но только Богъ 
ость Тотъ, Кто это дЪлаетъ. Не бойтесь, говоритъ,-—тЪхъ, 
которые погубляютъ эту вашу жизнь, той же вашей 
жизни не могутъ погубить. Се сказалъ потому, что 
ученики слышали и могли услышать отъ саддукеевъ 
и другихъ, что воскресенія (мертвыхъ) не будетъ. 

„Двњ малыя птицы продаются за ассарій (Ме. 10, 
29)“. Дв%, не одна. Хотфлъ показать ничтожность ма- 
лой птицы. Ибо что имћетъ большую цЪну, то про- 
дается въ одиночку, а что дешево, то продается вмЪ- 
стЪ, какъ трава. „И ни одна изъ нихъ не упадетъ на 
землю безъ воли Отца вашего (Ме. 10, 29)“. Если ма- 
лыя птицы, которые ничтожны по цънъ и предетав- 
ляютъ собой какъ бы тъЪнь, не ловятся—пе сказалъ: 
безъ воли Бога, но „безъ воли Отца вашего“, то это 
промышленіе Отца о ничтожныхъ вещахъ не слу- 
житъ ли для насъ прекраснымъ доказательствомъ 
большей заботливости и любви, какую Онъ имЪетъ 
относительно насъ? 

„Исповњдую того предъ Отцемъ (Мө. 10, 82)“, какъ 
бы говорилъ: „пріидите длагословенные Отца Моего 
(Мө. 25, 34)“. И что говоритъ: „отрекусь отъ него 
(Ме. 10, 38)“ —(тоже самое), какъ и тамъ; „не знаю 
васъ (Мө. 25, 192)“,—не потому, чтобы они какимъ- 
либо образомъ были скрыты отъ Него, но потому, что 
Онъ не признаетъ ихъ Своими. Пойми, насколько хо- 
рошо ихъ зналъ, поелику отвергаетъ ихъ, а не при- 
нимаетъ. 

„Не думайте, что Я пришелъ принести миръ на 
землю (Мө. 10, 84)“. ГдЪ же то, что веъмъ говорятъ: 
„Христосъ пришелъ, что бы умиротворить то, что 
на небъ, и то, что на землтњ“ (ср. Кол. 1, 20). Ко- 
нечно, Господь возвъстилъ миръ, какъ и Апостолъ 
говорить: „содњлалъ намъ миръ (Еф. 2, 14)“, и въ 
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другомъ мЪетЪ: „которые Его приняли, миръ надъ 
тњми“ (ср. Гал. 6, 16). Но, съ другой стороны, не 
принесъ мира велъдетвіе того, что чрезъ Него върные 
были отдЪлены отъ невърныхъ, „Я пришелъ раздњ- 
лить человека съ отцомъ его (Мө. 10, 35)“ и пр. Раз- 
дъляютея,—говоритъ,—мыелью, потому что не помы- 
шляютъ правильно о върЂ, поелику одинъ почитаетт, 
Бога такъ, а другой иначе. „Мечь (Мө. 10, 34)“ 1),— 
говоритъ,—чтобы имъ отезчь у душъ вредную лю- 
бовь и послать въ нихъ стрЪлу сладостной любви Своей. 
„Ато хочетъ сберечь душу свою, потеряетъ ве (Ме. 
10, 89)“. Какъ это понять, когда объ одной и той же 
душЪ возвъщается сбереженіе и потеря? Именно, тотъ, 
кто исповЪдуетъ (Господа) предъ гонителями, теря- 
еть душу свою, но находить (ее) у Господа. Гово- 
рить: потерявшій душу свою ради Меня сбережеть ее 
(Ме. 10, 39)“. Итакъ, кто теряеть душу свою ради 
Христа, тотъ необходимо сберегаеть ее у Христа; 
ибо Богъ, ради Котораго теряется душа, печетея о 
томъ, чтобы сберечь (ее), поелику рука Его есть рука, 
простирающаяся на все, и мыщца Его сильнЪе всего, 
такъ что отовсюду можеть исторгнуть ее ?). Любовь 
Свою, коею обнимаетъ всфхъ людей, сдЪлалъ мень- 
шею и повинною веЪмъ, дабы любовь людей, коею 
обнимаютъ они Господа всяческихъ, представить пре- 
восходящею все. „Вто не любить Меня болње, чмо 
душу свою (ср. Ме. 10, 37)“ и пр. 

„Пришла Марія, и сњла у ногъ Іисуса (Лк. 10, 39)“, 
то есть. сћла какъ бы на твердую землю у ногъ Его, 
которыя и женЪ грЪшницЪ дали прощеше гръховъ. 
Поелику она добыла себЪ украшеніе, чтобы войти 


1) Т. е. пришелъ Я принести. 
2) Т. ө. душу, потерянную ради Его. 
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въ царство Единороднаго, то „избрала“ одну только 
„благую часть“, именно, благаго Христа, такъ что 
„60 867585“, какъ сказано, „не отнимется отъ нея 
(Лк. 10, 42)“. Любовь же Марөы была болЪе суетли- 
вой, чфмъ любовь Мари, потому что, когда въ пер- 
вый разъ пришелъ Христось, Марөа служила Ему. 
„Нтњтљ Тебњ нужды до меня; скажи сестртњ моей, 
чтобы помогла мнњ (Лк. 10, 40)“. И въ то время, 
какъ (Господь) пришелъ, чтобы воскресить Лазаря, 
она первая также вышла на встрЪчу Ему (Іоан. 11, 20). 


ГЛАВА ДЕВЯТАЯ. 


„Ты ли Тотъ, Который долженъ прийти, или омеи-. 
дать намъ другаго (Ме. 11, 3)?“ Отнюдь не усум- 
нилея въ Немъ. Ибо тотъ, кто приготовилъ путь въ 
пустынЪ и не умедлилъ взыграть во чревЪ, кто кре- 
щене не вмфнилъ себЪ ни въ какую похвалу, пое- 
лику сказалъ: „мн надобно креститься отъ Тебя 
(Мө. 3, 14)“, и: „вотъ, тотъ агнецъ Божій, который 
береть на себя грњги міра (Тан. 1, 29)“, и: „я недо- 
стоинъ развязать ремни у обуви Его (Іоан. 1, 27)“, — 
кто все это возвћетилъ во всеуслышане, какимъ об- 
разомъ потомъ могъ усумниться въ Немъ, во-пер- 
выхъ, послЪ свид®тельства Духа, сошедшаго въ по- 
добіи голубя, и (во-вторыхъ) поелЪ голоса явивша- 
гося съ неба: „Сей есть Сынъ Мой возлюбленный 
и пр. (Мө. 3, 17)“? Но эти слова мы изъясняемъ такт. 
Какъ пророки то, что говорили, ради себя говорили 
и ради тъхъ, которые должны были слушать ихъ, и 
какъ Господь говоритъ; „ради народа говорю сіе, 
чтобы повњрили (Іоан. 11, 42)“, такъ и Тоаннъ, когда 
увидЪлъ, что настало время переселиться ему изъ 
этого міра, и уразумЪлъ, что онъ долженъ такъ же 
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и въ смерти предшествовать Спасителю, какъ пред- 
шествовалъ Ему въ рождествЪ въ эту жизнь, то оза- 
ботился о томъ, чтобы пе оставить своихъ учени- 
ковъ блуждать и разсЪяться, какъ стадо безъ па- 
стыря. | 

Тоаннъ послалъ учениковъ къ Нему не для того, 
чтобы они допрашивали Его, но чтобы Господь, какъ 
бы печатью, подтвердилъ (имъ) то, что онъ самъ 
ранЪъе говорилъ; посему, мысль учениковъ устремилъ 
къ Нему. Когда, говорить Писаніе, другіе ученики 
услышали его бесБду о ГосподЪ и увидъли Его, то, 
безъ печали оставивши Іоанна, послЪдовали за Нимъ 
(Іоан. 1, 35.. 86). Какъ при крещеніи показалъ свою 
добрую волю, поелику нс приевоилъ себЪ священство 
дома отца своего !), такъ и здЪсь пожелалъ учени- 
камъ передать сокровища, которыхъ не похищалъ. 
Послалъ ихь къ Христу съ тою цђлію, чтобы уви- 
дӧвши чудеса, они укрЪпились въ вЪрЪ въ Него. И 
сказалъ имъ Іисусъ: „пойдите и разскажите анну“ 
не то, что слышали, но „то, что видњли. Воть, слтњ- 
пые видятъ и хромые ходять (Мө. 11.4. 5)“, то есть, 
если бы дђла, которыя Я дћлаю, не подтверждали 
словъ Тоанна, то его бесЪды (обо МнЪ) были бы со- 
вершенно ложны; а такъ какъ (на самомъ дЪлъЪ) онъ 
истинны и вЪрны, то слфдуй не словамъ ихъ, но 
постигай (ихъ) смыелъ. 

Господь началъ съ того, что казалось болъе лег- 
кимъ, хотя въ области чуда малое и великое им%- 
ютъ одинаковое значеше 2). „Слљные видятъ и 2ро- 
мые 2одятљ, прокаженные очицаются и глуже слы- 
шать“, наконецъ, какъ бы въ запечатл ше всего ска- 
залъ слъдующее: „мертвые воскресаютъ (Ме. 11, 5)“, 


1) См. выше, стр. 58. 
2) Буквально: вывЪъшиваются на одной и той же чашк® вЪеовъ. 
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потому что послЪднее было главнымъ дъломъ бла- 
гости Единороднаго, посредствомъ котораго разру- 
шается и изгоняется зло, введенное въ міръ Ада- 
момъ. Къ сему узнай то, что слъдуетъ: „блаженъ 
будетъ, кто не соблазнится о Мнњ (Мө. 11, 6)“, ка- 
ковыми словами далъ ученикамъ Іоанна върное пре- 
достереженіе, дабы не соблазнялись о Немъ. Если (же) 
нћкоторые возражаютъ, что Господь ради Іоанна ска- 
залъ: „ӧлаженъ, кто не соблазнится о Мнњ“, то от- 
ВЪчаемъ, что такъ какъ предшествующее было ска- 
зано ради Іоанна, соотвЪтетвенно сему и эта похвала 
высказана (также) ради Іоанна. Ибо (Господь) ска- 
залъ это для того, чтобы предостеречь учениковъ 
Іоанна, а не потому, чтобы усумнилея въ ТоаннЪ; и 
(что дъйетвительно) послалъ ему эту вЪеть не по- 
тому, чтобы Іоаннь ослабълъ въ своей вЪрЪ, объ 
этомъ свидЪфтельствуетъ то, что слфдуеть (ниже). 
ВЪдь, вь дальнЪйшей рЪчи (Господь) нигдЪ не отвЪ- 
чаетъ на вопросы, какіе послалъ къ Нему Іоаннъ, но 
послЪ того, какъ ученики Іоанна ушли (обратно) „на- 
чалъ“,—повъетвуется въ (Евангели),— „говорить на- 
роду объ Іоаннтњ (Мө. 11, 7)“. Въ присутетви учени- 
ковъ Іоанна не хотфлъ возвфщать его славы, дабы 
они не подумали, что, восхваляя предъ ними учителя 
ихъ, Онъ превозноситъ Самъ Себя. 

„Что смотртњть ходили вы въ пустыню? трость-ли, 
вњтромъ колеблемую (Мө. 11, 8)“?——то есть, развЪ 
Тоаннъ боялся гонителей и склонялся предъ всякимъ 
(дуновеніемъ) вЪтра, такъ что нЪкогда сказалъ: 
„воть агнецъ Божій“, а потомъ отправилъ къ Нему 
посланца (съ вопросомъ): „Ты ли Тотъ Который 
долоюень прийти, или намъ ожидать другаго“2— „ Че- 
ловњка ли, украшеннаго мягкими одеждами (Ме. 11, 
8)“, то есть, знатнаго. Этимъ вторымъ м%стомъ изъ- 


5-634 
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ясняется предыдущее мЂето. ВЪдь, что Іоаннъ одътъ 
былъ не въ мягкія одежды, объ этомъ Писаніе сви- 
дЪтельствуеть въ другомъ мъст, гдЪ сказано: „одеть 
быль одеждою изъ верблюжьяго волоса (Мр. 1. 6, — 
Мө. 3, 4)“. Подобнымъ образомъ и (слово) „трость“ 
должно принимать не въ собственномъ смыелЪ. ВЂ- 
ровалъ онъ и не сомнЪвалея. Какъ Іоаннъ не былъ 
тростью непрочной, такъ и одътъ онъ былъ не въ 
мягкія одежды. „Таковые находятся въ чертогахъь 
царскихъ“, (а) не въ пустынЪ. „Пророкъ онъ, и больше 
пророка (Мө. 11, 9), поелику пророки предвозвЪщали 
явлене Царя, Іоаннъ же одинъ только удостоился 
сказать: вотъ Тотъ, о Комъ возвъщали пророки. Итакъ, 
если онъ больше пророка, то онъ не есть трость, 
вЪфтромъ колеблемая. 

Но юаннъ, когда увидълъ, что теченіе его жизни 
достигло конца, передалъ свое стадо князю пастырей, 
подобно тому, какъ и Господь, дабы показать пастыр- 
ское попеченіе, какое имълъ о Своемъ стадъ, пере- 
далъ его во время смерти Своей старЪйшему изъ 
пастырей Петру, коего уста исповЪдали (Его— Ме. 
16, 16), коего слезы послужили ручательетвомъ (Ме. 
26, 75). Прежде, чъмъ Господь получилъ (это) руча- 
тельство, не далъ ему даже немногихъ овецъ, и трой- 
ное исповданіе, какое далъ Петръ (Іоан. 21, 15—17), 
принялъ, какъ върный залогъ за три части стада, 
кои передалъ ему. Когда Учитель говорилъ ему: 
„любишь-ли меня“, то хотЪлъ получить отъ него ие- 
повъданіе нелицемЪрной любви, дабы, отдавши свою 
любовь въ качествЪ залога, онъ получилъ п пасъ 
овецъ Его. Когда увидълъ, что своими устами онъ 
далъ свидътельство о Немъ и своими слезами, какъ 
бы печатью, подтвердилъ (его), то далъ ему и на- 
граду, какая предназначена для пастырей, именно: 
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мученическую смерть (Іоан. 21, 18), которая есть вђћ- 
нецъ побъды Его учениковъ и пастырей. РанЪе, чёмъ 
Господь получилъ отъ Симеона свидЪтельство любви, 
пе могь дать ему жребій Своей смерти, какъ и Самъ 
не положилъ бы души Своей за овецъ Своихъ, если 
бы не любилъ ихъ. 

Іоаннъ же, усматривая при помощи Духа, котораго 
имЪлъ, что хотя Господь быль сама сила исцЪленія, 
поелику Свою силу всегда имълъ при СебЪф, однако 
въра въ Него, которая необходима для желающих 
получить исцъленше, не всегда была на лицо, ради 
сего и послаль къ Нему учениковъ въ такое время, 
когда всЪ получали доказательство, что Онъ есть 
истинный Месеія. Даже самое посольство показываетъ, 
что рука Христа властвовала надъ веъми. Поручилъ 
Ему овецъ своихъ, чтобы Господь Самъ укрћпилъ 
стадо, и какъ пастырь показалъ (этимъ) свое стара- 
ше и рачительность. А что Іоаннъ не усумнился, объ 
этомъ свидЪтельствуетъ Господь, говоря, что онъ 
больше пророка. Если же Іоаннъ былъ больше про- 
рока, то сколь велика будетъ честь его, коль скоро 
(одно) пророческое служеніе есть уже ступень выс- 
шая въ родЪ человЪческомъ? Или, быть можетъ, ради 
священства ')—такъ назвалъ его Господь? Но воть, 
было много и другихъ священниковъ. Или ради его 
пророчества, такъ назвалъ его? Но было много и 
пророковъ. 

Итакъ, какова (же) та слава Іоанна, коею онъ пре- 
взошелъ веЪхъ рожденныхь женою? Можетъ быть, 
та, о которой сказано: „вотъ я посылаю Ангела Моего 
предъ Тобою (Мал. 3, 1; Мр. 1, 2)“. Не только полу- 
чилъ имя ангела, но и дфлами своими показалъ себя 


1 Принадлежащаго Іоанну по рожденію; см. стр. 58. 
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достойнымъ его. Еели хорошо раземотришь, то уви- 
дишь, что честь его не меньше чести ангеловъ, по- 
елику отвергся отъ всего міра и старался служить 
небесному. Если возразишь: „и среди двънадцати 
пророковъ одинъ былъ названъ ангеломъ Моимъ“ 1), 
то отвћЂчаю, что сей (послъдній) былъ наименованъ 
такъ родителями своими въ томъ же смысл%, въ ка- 
комъ дается имя и другимъ людямъ. Иное дъло — 
имя, которое дяется родителями, и иное— почетное 
имя, которое возлагается Богомъ въ воздаяніе за дЪла. 
Если же скажешь, что ради небеснаго образа жизни 
тотъ пророкъ былъ названъ своими родителями „ан- 
геломъ моимъ“, то дальше мы не будемъ спорить объ 
этомъ. Но объ ШаннЪ Писаніе евидфтельствуетъ: 
„нь больше (его) изъ рожденныхъ женами“. Если 
кто святъ, прославляется, если кто праведенъ, чтится, 
если кто честенъ, силенъ и мудръ, достоинъ быва- 
еть степени славы. Однако же, если веђхъ ихъ @0- 
единить и совмъЪетить въ одномъ человък%, то и тогда 
они не сравнялись бы съ тъмъ, кого возлюбилъ Богъ 
и о комъ объявилъ, что онъ столь много превосхо- 
дитъ людей и стоитъ въ ряду ангеловъ. 

„Но меньшій въ царств небесномъ больше его (Мө. 
11, 11)“. Опять нъкоторые глупцы говорятъ, что каж- 
дый наименьшій изъ вЪрующихъ больше Іоанна въ 
царетвъ небесномъ. Но мы никогда не осмЪлимся го- 
ворить такъ объ Іоаннћ, святомъ мужЪ Божіемъ, по- 
елику кто порочитъ воина царекаго, тотъ не почитаетъ 
самого царя, и кто презираетъ священника, тотъ пре- 
зираетъ и Господа его. Но посредетвомъ этихъ словъ, 
сказанныхъ о величіи Іоанна, (Господь) хотфлъ воз- 
вЪетить намъ обиліе милосердія и благости Своей и 


1) Т, о. пророкъ Малахія, коего имя значить „Ангелъ Божій“, 
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научить, сколь велиюмя блага Онъ даровалъ избран- 
пымъ Своимъ. Ибо если Іоаннъ, столь великій и слав- 
ный, будучи сравниваемъ съ меньшимъ въ царетвЪ 
пебесномъ, остается ниже (его) по чести 1), какъ го- 
ворить св. Апостолъ: „отчасти знаем и отчасти 
пророчествуемъ (1 Кор. 18, 9)“, и велЪдъ за тъмъ: 
„видимъ какъ бы сквозь тусклое стекло, и когда наста- 
неть совершенное, тогда прекратится то, что мало 
и отчасти (1 Кор. 13, 12. 10)“. 

Великъ Іоаннъ, ибо по предвЪдЪн!ю сказалъ: „воть 
агнець Бок“. Но это величіе, будучи сравниваемо 
съ славой, которая откроется тЬмъ, кои окажутся до- 
стойными (ея), есть только небольшой отблеекъ °). 
Не потому, чтобы каждый менышй въ царетвЪ (не- 
бесномъ) былъ больше Тоанна, отшедшаго изъ жизни 
(сей), но поелику все великое и дивное, что есть 
здЪеь (на земл%), по сравненію съ тъмъ блаженетвомъ 
является малымъ и оказывается какъ бы ничто, по- 
сему и сказалъ: „меньший въ царствњ небесномљ 
больше его“. Пругіе говорятъ: если изъ рожденныхъ 
женами не было никого, (столь великаго,) какъ 
1оаннъ, то вотъ рожденъ также и Господь, Который, 
безъ сомнънія, больше Іоанна. Но не о Самомъ Себъ 
сказалъ, и не Себя еравнилъ съ тЪми, о которыхъ 
говорилъ, потому что Онъ есть Сынъ Д%вы, а не отъ 
брака рожденъ. Итакъ „меньийй въ царствь“— не 
Тисусъ и не другой кто-либо лично и особливо 0боз- 
наченный, но общее выраженіе, которое распростра- 


1) Вторая половина періода опущена, какъ понятная сама собой. Мысль 
св. Ефрема, очевидно, такова: если Іоаннъ, столь великій и славный, бу- 
дучи сравниваемъ съ меньшимъ въ царствЪ небесномъ, остается ниже 
его по чести, то о величіи тъхъ благъ, кои ожидаютъ избранниковъ Бо- 
жійхъ, мы можемъ только приблизительно и отчасти догадываться, какъ 
сказалъ Апостолъ: „отчасти знаемъ“ и т. д. 

2) Буквально: малое предвкушеніе. 
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няется на веЪхъ. Иные полагалотъ, что это сказано 
объ Или. 

А мы говоримъ: поелику Тоаннъ оказался достой- 
нымъ на сей землЪ обладать великими дарами, то 
есть, пророчествомъ, священетвомъ и правдой, посему 
Господь говорить: этоть мужъ, дивный, великій, бла- 
гой и праведный, посланный къ вамъ Отцемъ небес- 
нымъ, превосходящий веЪхъ въденіемъ и вЪрою, этотъ 
(мужъ) менфе меньшаго въ царетвЪ небесномъ. 

Иные говорятъ: такъ какъ Господь намъренъ былъ 
освободить его изъ этой темницы 1), посему, бесЪдуя 
о достоинетвЪ пророковъ, сказалъ: „изъ рожденныхъ 
женами нњтъ больше Іоанна“, причемъ, рожденными 
женою называетъ пророковъ, потому что сказалъ: 
„законъ и пророки до Іоанна (Мө. 11, 18)“ 8). Итакъ, 
Іоаннъ больше Моисея и пророковъ, откуда явству- 
етъ, что законъ нуждается въ Новомъ ЗавъЪтћ, такъ 
какъ тотъ, кто больше пророковъ, сказалъ Христу: 
„инь надобно креститься отъ Тебя (Мө. 3, 14)“ и пр. 
ДалЪе, оаннъ великъ и потому, что зачатъ былъ по 
благодати, рожденъ съ чудесами, указалъ (людямъ) 
Животворца и крестилъ въ отпущеніе грђховъ. А 
кто возвЪщаетъь объ отпущен грЪховъ, тотъ воз- 
въщаеть и объ освобождени оть закона отмщаю- 
щаго за гръхи. Потому-то изъ рожденныхъ женою и 
нЪтъ никого больше Іоанна, что онъ проповЪдовалъ 
отпущене (грЪховъ), тогда какъ наказаніе по закону 
было обнаруженіемъ (грЪховъ) 3). И когда явился 
тотъ, кто больше пророковъ, то освободилъ отъ закона, 
дабы по благодати положить начало тому, что больше 

1) Т. е. въ которой былъ заключенъ Іоаннъ; ср. Ме. 11, 2; 14, 3. 

2) Т. е. Господь назвалъ Јоанна большимъ Моисея и пророковъ для 
того, чтобы изъ уваженія къ его величію отпустили его изъ темницы. 


5) Ср. Рим. 4, 15: „законъ производитъ гнЪвъ, потому что гдъ нЪтъ 
закона, нЪтъ и преступленія“. 
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закона. Іоаннъ освободилъ отъ закона, Господь же 
Іоанна освободилъ отъ смерти. Вотъ, мы (теперь) 
освобождены отъ двухъ приговоровъ, именно, отъ 
приговора природы и приговора законодательства. 
ВЪра относится къ тому, что предшествуетъ намъ, 
терпъніе (же) къ тому, что имћетъ слъдовать, такъ 
что то, что объщаетъ вра, терпъніе приводитъ въ 
исполненіе. Уста Иліи содержали благо, потому что 
уста его были вратами блага; такъ и уста Шоанна 
совершили и связываніе и разръшеніе. Исправилъ 
грзхи отпущеніемъ и освятилъ воды для очищения. 
Моисей довелъ народъ до Іордана, а законъ привелъ 
родъ человъческій къ крещенію Іоанна. 

Если изъ рожденныхъ женою не было никого боль- 
ше Іоанна, потому что онъ шелъ предъ Лицемъ 
Его, то сколь больше будуть ть, у которыхъ умылъ 
Онъ ноги и въ которыхъ вдохнулъ Свой Духъ? Если 
Тоаннъ, крестившій Его, великъ, то сколь больше 
тотъ, кто возлежалъ на груди Его? Въ (лиц) же 
Туды предателя, (ноги) котораго умылъ, почтилъ слу- 
жене и число Апостоловъ. Такъ какъ Іоаннъ, кото- 
рый крестилъ Его, былъ больше всЪхъ рожденныхъ, 
то больше его были Апостолы, ноги которыхъ умылъ 
(Самъ) Господь. Посему, лучше было бы ТудЪ, если 
бы онъ не родился (Ме. 26, 24; Мр. 14, 21), ибо онъ 
возсталъ на Господа, сдълавшаго его большимъ Іоанна. 
Тоаннъ больше рожденныхъ, но больше его тотъ мень- 
шій, который заступиль мЪето Іуды. Унасл%ъдовалъ 
какъ престолъ Туды, такъ и омовеше его. „Если 
тамь,—говоритъ,—есть сынъ мира !), иначе къ вамъ 
возвратится (Лк. 10, 6)“. 

Въ такомъ же смысл сказалъ (и то), что изъ 


1) Т. е. то почіетъ на немъ мирт. 


188 СВЯТАГО ЕФРЕМА СИРИНА 


рожденныхъ женами не было больше Іоанна, дабы 
показать, что въ предыдущемъ онъ велъ рВчрь о пред- 
шественникахъ Іоанна и о древнемъ, именно, о про- 
рокахъ, вћетникахъ и проповъдникахъ. Но новЪй- 
шимъ въетникамъ, которые крестили Духомъ, надле- 
жало быть больше того, кто крестилъ водою. „Ему, — 
говоритъ, должно расти, а мнњ умаляться (ан. 3, 
30)“. Какъ Господь былъ больше (всЪхъ), „ибо, —гово- 
ритъ,-—не мрою даетъ (Богъ) Сыну Своему (Тоан. 3, 
34)“, и какъ Моисей превосходилъ већхъ, такъ и 
Апостолы већхъ превзошли. Въдь, если Іоаннъ, ко- 
торый приготовилъ путь предъ Лицемъ Его, былъ 
великъ, то сколь болЪе велики тъ, коимъ Самъ Гое- 
подь нашъ служилъ и приготовилъ путь предъ ли- 
цемъ ихъ? „Знайте, -—говоритъ, что Меня презюде 
васъ возненавидњли (Іоан. 15, 18)“. Вее то, чему 
училъ ихъ на землЪ, Самъ прежде совершилъ. „Да 
дълають сіе и соблюдуть все, что Я заповњдалъ вамъ 
(Мө. 28, 20)“. Если возвеличенъ былъ Іоаннъ, при- 
готовившій путь мирному и униженному Его явле- 
нію, то сколь болзе будуть возвеличены Апостолы, 
которые открыли и приготовили путь великому Его 
пришествізо? 

Все-таки,—говорятъ нЪкоторые,—Тоаннъ больше (Апо- 
столовъ), потому что крестилъ Его. Ибо если пророки 
сильно желали вилъть Его и если для Апостоловъ 
лицезръніе Его было блаженетвомъ !), то сколь больше 
тотъ, кто крестилъ Его? Однако же, кто пожелаетъ, 
пойметъ эти слова; ибо сказалъ, что (Іоаннъ) больше 
пророковъ, потому что рожденными женою назвалъ 
пророковъ. Меньшій же,—-говоритъ,--изъ тЬхъ позд- 
нъйшихъ (провозвъстниковъ), которые проповъдуютъ 


1) Буквально: если Апостоламъ дано было блаженство видъть Его. 
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царство небесное, больше его. И это величіе, какое 
Іоаннъ получилъ въ большей степени чЪмъ пророки, 
было дђломъ не его воли, но Того, Кто возвеличилъ 
ого. Всякій же меньшій, если пожелаетъ вступить въ 
царство небесное, будетъ больше ето 1). „Нажюдый“,— 
говоритъ,—_получитъ награду по труду своему (ер. 
Рим. 2, 6)“. Конечно, Апостолы и пророки велЪдетве 
избранія были велики въ дЪлахъ, для нихъ необхо- 
димыхъ, однако такъ, что (ихъ) собственный под: 
вигъ остается (при этомъ) явнымъ и избраніе несо- 
крытымъ, и, такимъ образомъ, возвЪщается и становится 
извЪетнымъ, что одинъ, какъ говоритъ (Апостолъ), 
потрудился больше, чВмъ другой (ср. 1 Кор. 15, 10). 
Таково и величіе Іоанна, хотя у него и были предше- 
ственники по служенію. , 

Такъ какъ людскія чаянія склонялись къ той мы- 
сли, что и въ царетвЪ небесномъ нътъ никого больше 
Іоанна, посему въ этомъ мъеть Писанія (Господь) 
раскрылъ имъ (все) дЪло, ибо если провозгласишь 
его большимъ прежнихъ (провозвЪстниковъ) *) за то, 
что крестилъ Его, то онъ окажется больше и позднЪй- 
шихъ 3). И если и въ томъ мфЪ онъ великъ тъмъ 
же величіемъ, какое имЂетъ въ этомъ мір, то за- 
чЪмъ открыто было велич1е Іоанна? Или, быть мо- 
жетъ, онъ больше вЪниомъ креста? но въ томъ м 
развЪ восходятъ на крестъ? Раземотри и изелЪдуй, 


1) Въ этихь и нижесльдующихь строкахъ св. Ефремъ сравниваетъ 
между собою избраніе человЪка на какое-либо высокое служеніе по Бо- 
жественному опрелЪленію и собственный, личный подвигъ человЪка, и 
научаетъ, что какъ бы велики ни были дары, полученные человЪкомъ 
свыше по избравію, они, какъ независящіе отъ воли человЪка, ниже 
предъ Божественнымъ правосудіемъ, чъмъ малъйшее усиліе собственной 
его воли. 

2) Т. е. ветхозавћтныхъ пророковъ. 

$) Т. е. Апостоловъ. 


140 | СВЯТАГО ЕФРЕМА СИРИНА 


для чего было открыто величіе оанна, кое вм%ънилъ 
ему Господь, и (тогда) откроются двери ума твоего 
и уразумђешь, что Онъ велъ р%чь объ отношеніи 
избранія къ свободъ. Хотя Іоаннъ великъ, потому 
что былъ избранъ, однако выше его тотъ, кто тру- 
дится больше. Чъмъ больше Јоаннъ (своихъ) предше- 
ственниковъ, тъмъ же онъ больше и послЪдующихъ 
(поколъній); но изъ послъдующихъ онъ меньше тъхъ, 
которые по своей воль дЪлаются велики, насколько 
пожелаютъ. Не дЪйстыями своими Іоаннъ меньше, 
но то избране къ пророческому служенію или на 
царство, которое сдЪлало человъка великимъ въ этомъ 
мфЪ, меньше, чёмъ рБшеніе воли, которое сдЪлало 
его великимъ въ царств небесномъ. Честь избран- 
наго по собственной его вол больше (чести) того, 
который избранъ на царство чужою волей. Посему 
говорить: „истинно говорю вамъ, что изъ рожденныхъ 
женами нттъ никого больше Іоанна“. Не потому, 
чтобы онъ великъ былъ дъйствіями своими !), такъ 
какъ величіе въ царетвЪ небесномъ есть награда за 
дђла, совершенныя по собственной вол%. 

Скорбныхъ и малодушныхъ слушателей Своихъ Гос- 
подь укрђВпилъ, уча, что избраніе ихъ больше величія 
самого Іоанна. Хотя въ другихъ отношеніяхъ и были 
благоразумны, однако (въ настоящемъ случа%ћ) дума- 
ли, что ихъ величіе въ другой жизни изм%ъряетея ихъ 
избраніемъ на сей земл%, ибо сказали: „кто, думаешь, 
будетъ больше въ царствть небесномъ (Мө. 18, 1)?“ По 
причин этого отмънилъ избраніе, какое они усматри- 


1) Въ этомъ мЪстЬ подъ „дЪйствіями“ разумЪются внЪшнія дла Іоанна, 
какъ-то крещеніе Господа и пр. Мысль ев. Ефрема, повидимому, такова: 
Тоаннъ, конечно, великъ своими дъйствями, но то величіе, какое ожи- 
даетъ его въ царствЪ небесномъ, есть награда не за эти дъйствія, а ва 
дђъла, совершенныя Іоанномъ по собственной вол%. 


ТОЛКОВАНЕ НА ЧЕТВЕРОЕВАНГЕЛІЕ. 141 


вали въ лиц Іоанна, и поставилъ на мЪФето его сво- 
боду, говоря: „кто умалилъ себя (Ме. 18, 4)“. И чтобы 
още болЪе удалить (мысль) объ избраніи, Симонъ, хотя 
великъ былъ по избранію и получилъ два имени, то- 
сеть, Симона и Петра, (однако) нуждался въ другомъ 
ученик, имя коего нигдЪ не указано (и) который по- 
коился на груди Господа. (Іоан. 13, 28—26). Еще, бла- 
женство того ученика !), которое Онъ назвалъ вели- 
кимъ, развЪ не по причин дЪлъ его было вели- 
кимъ? И въ притчЪ о виноградникЪ говоритъ; „м0сл%- 
дніе будуть первые (Ме. 19, 30);“ за дЪла ли свои, или 
по благодати? Въ такомъ случа%, если первые будутъ 
послЪдними, то, когда показалъ Свою благодать, по- 
гибла Его правда °). 


ГЛАВА ДЕСЯТАЯ. 


И когда 3) явились двое, чтобы выбрать себЪф такое 
мЪето, которымъ бы они превосходили товарищей сво- 
ихъ, Господь сказавъ имъ: „можете-ли вы пить ча- 
шу, которую Я буду пить (Ме. 20, 20—22)“, дабы 
научить, что МЪето превосходства отдается за за- 
слуги “). Поэтому и (Апостолъ) говоритъ: „посему и 
Богъ превознесъ и прославиль Его (Фил. 2, 9)“; ибо 
никто не былъ болЪе умаленъ въ своей природЪ, какъ 
Христосъ, поелику Онъ былъ изъ Божества. ПослЪ 
того, какъ они узнали, что то мъЪето дается за дла, 


1) Т. е. Петра; ср. Мө. 16, 17: блаженъ ты, Симонъ, и пр. 

2) Т. е. послъдніе будуть первыми по благодати, или за дЪла свои? 
Если ты скажешь: по благодати, то отвергнешь правду Божію, которая 
не можетъ допустить, чтобы послЪдніе стали первыми безь всякой за- 
слуги. . 

3) Начало десятой главы составляетъ прямое продолженіе разсужденій, 
изложенныхъ въ конц предыдущей главы. 

4) Буквально: продается, какъ награда. 
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(Господь какъ бы) такимъ образомъ продолжаетъ (Свою 
ръчь): такъ какъ вы уже узнали, что мЪето сіе дает- 
ся за заслуги, то разсудите, что, быть можетъ, най- 
дутся такіе, которые сильнЪе васъ будутъ подвизаться 
или пожелаютъ подвизаться, по суду же Отца совершенъ 
тотъ, кто подвигомъ своимъ превосходить веЪхъ про- 
чихъ, и для таковаго уготовано то мЪето. Поелику (тъ 
двое) пришли (съ тою ц%лью), чтобы по избранію 
безъ заслугъ получить (первое м%ето), то Господь от- 
вергъ ихъ, дЪлая видъ, что не имђћетъ власти 1), дабы` 
не опечалить ихъ, какъ и слова: „о часњ этомъ никто 
не зноетъ (Мө. 24, 36)“ (сказалъ для того), чтобы 
дальше не спрашивали Его объ этомъ. „Не ваше 
бьло,—говоритъ,—знать часъ и время (ДЪян. 1, 7)“. 
Когда же проще апостолы разгнъвались на нихъ, рас- 
крылъ дфло веЪмъ, говоря: „кто между вами хочетъ 
быть большим», да будетъ вашимъ рабомъ (Ме. 20, 27)“. 
Этимъ путемъ всЪ люди имъютъ доступъ ко влаети. 

Итакъ, просьбу сыновей Заведеевыхъ Господь поло- 
жилъ предъ глазами ихъ, какъ вЪнецъ, коимъ увЪн- 
чивается тотъ, кто превосходитъ (веъхъ) на ристалищ%. 
Также и Апостолъ на этомъ основаніи построяетъ 
(свое наученіе), говоря: „испытаеть сердца ваши, и 
тогда каждому изъ васъ будетъ похвала у Бога (1 Кор. 
4, 5)“. Даже Валаамъ былъ избранъ для прорицанія 
(Числ. глл. 22—24), сыновья Илія на священство 
(1 Цар. 2, 12—17) и Іеровоамъ на царство (3 Ц. 11, 
26—40). Посему Апостолъ говоритъ: „и я самъ ока- 
жусь недостойнымъ (1 Кор. 9, 27)“,—каковое сказалъ, 
дабы научить, что онъ мало пЪнитъ всякое избраніе 
по небесному усмотрънію °), высоко же ставитъ волю. 


1) Т. исполнить ихъ просьбу. 
2) Т. е. не вмЪняетъ себЪ въ заслугу. 
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И дабы ты лучше уразумълъ эту истину, еще науча- 
етъ, что если кто говорить языками ангельскими 1), 
тотъ дфлаетъ это не по собственному изволенію, но по 
избранію Божію, а кто любить, тотъ имћетъ собетвен- 
ное избраніе (ер. І Кор. 13, 1). Посему, любовь есть 
путь болъе великій и превосходный (1 Кор. 12, 81), 
чЪмъ тотъ, который не зависитъ отъ собственнаго изво- 
ленія, какъ напр., вздать пророчество и таинства и 
переставлять горы. „И если раздамъ все имњніе мое 
ӧњднымљ“, какъ Ананія со своей женой, ибо они сдђ- 
лали это не по любви (ДЪян. 5, 1—5), „и если отдамъ 
ттњло мое (1 Кор. 18, 8)“, какъ сдълалъ Искаріотъ, —како- 
выми словами учить, что избранія, о которыхъ сказано, 
безъ любви не приносятъ пользы, (приноситъ) же (по- 
льзу) одно только избраніе по (собственной) волЪ. По- 
сему говоритъ: „возлюбишь Господа Бога твоего, это 
есть великая заповњдь (Мө. 22, 87)“. И еще говоритъ: 
„если раздамъ (мое имлтеніе) бњднымъ“, какъ фарисей- 
ская секта (ср. Мө. 6, 2), „и если отдамъ ттњло мое 
на сожәксеніе огнемъ“, какъ ТЪ пятьдесять мужей, 
ибо они не по истинной върЪ назвали Илію пророкомъ, 
говоря: „пророкъ Божій, Царь говорить: сойди (4 Цар. 
1, 9—12)“ 2). Возрыдали предъ Лицемъ Божіимъ вм%- 
ств съ тёмъ, кто послалъ ихъ, и свои тђла отдали 
огню Господню, чтобы съ воплями быть сожженными, 
поелику не было въ нихъ Господа. То же случилось 
и съ сынами Корея, такъ какъ они сожжены были не 
волъдствіе ревности къ Божественному служенію 
(Числ. 16, 1—85). И во дни Седраха, Мисаха и Авде- 
наго многіе желали быть вверженными въ огонь, дабы: 
и съ ними случилось то же, что произошло съ тми 


1) Разумћется: а любви не имЪетъ. 
2) РазумЪется: то нЪтъ мнъ въ томъ никакой пользы; ср. 1 Кор. 13, 3. 
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тремя (Дан. 3, 1—97). И во дни Авраама и другіе 
также помогали бъднымъ пищею (въ томъ разечет»), 
что, быть можетъ, войдутъ ангелы и благословятъ ихъ. 

ВеЂ они старались уподобиться людямъ достойнымъ, 
(но) не по любви къ добру, а ради собственной вы- 
годы. Таковъ былъ Валаамъ, который выстроилъ семь 
жертвенниковъ (Числ. 28, 1), и такъ какъ слышалъ, 
что молитвы предковъ были приняты ради принесен- 
ной (ими) жертвы, то и самъ принесъ жертву (Числ. 
22, 2—4). Поступку царя Моавскаго подражалъ Іеф- 
фай. Но такъ какъ у него было одно дЪтище, и онъ под- 
вергалъ смерти человЪка, а не животное, то Богъ 
смиловался надъ нимъ, хотя онъ сдЪлалъ это велъд- 
стве бъдетвія, а не изъ любви (Суд. 11, 80—40). И 
если бы Іеффаю встрЪтился кто-либо изъ слугъ его, то 
онъ немедленно бы убилъ его, но въ цЪляхъ предо- 
стереженія, дабы человЪкъ не убивалъ человъка, Богъ 
выслалъ на встрЪчу ему дочь, чтобы и другихъ по- 
разить страхомъ, дабы не приносили людей въ жертву 
Богу 1). А то, что сдълано Авраамомъ (Быт. 22, 1—14), 
указываютъ на обычай того времени приносить въ 
жертву дћътей своихъ, и это произошло для того, чтобы 
родители не безумствовали °), а скор%е радовались, 
когда дЪти добровольно приносятся ими въ жертву 3) 
или лишаются жизни. И воть у Авраама, который въ 
радости принесъ въ жертву своего сына, вм%ъсто од- 
ного этого было впослЪдетыи много дЪтей. Посему 
Богъ открылъ многія врата “), дабы люди станови- 
лись друзьями Божіими, подобно тому, какъ Авраамъ 
и многіе другіе были друзьями Божіими. 

1) См. Толк. Св. Ефрема на Суд. 11 гл. Орр. Ѕуг. Ё. 1, р. 321—322. 

2) Т. е. отъ печали. 

3) Изъ хода рьчи видно, что въ этомь мъст св. Ефремъ говорить о 


посвящени дътей на служеніе Богу по об%ъту. 
1) Т. е. доставляетъ много разныхъ случаевъ. 
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Слова: „ни здњсь, ни тамъ не оттустится ему 
(Мө. 12, 82)“, должно понимать такъ. Господь даромъ 
прощаетъ грћхи многихъ, и крещеніе Его даромъ 
освобождаетъ вћрующихъ оть наказанія. ГрЪхи же 
таковаго человЪка !) па сей землЪ не отпускаютъ ни 
Господь, ни крещеніе Его, ни даже милосердіе Божіе, 
которое укрываетъ злое добрыми дђлами и въ кон- 
цъ совеъмъ покрываетъ. Господь не сказалъ, что та- 
ковому богохульнику нътъ воздаянія и возмездія, но 
что даромъ ему не отпускается, то есть, если онъ 
исполнитъ все благое и совершить вее въ правдЪ, то 
и тогда не можетъ быть того, чтобы ему даромъ было 
отпущено, но воздастея ему въ геепнЪ. Давидъ, все- 
таки, отдалъ праведность свою за человЪкоубійство, 
которое совершилъ (2 Ц. ги. 11) °). Открыто говорю: 
нЪтъ грЪховъ, которые исключають или будутъ исклю- 
чать (грьшника) отъ покаянія, кромЪ этого грЪха 
богохульства, такъ какъ прое грЪхи не препятетву- 
ютъ тому, чтобы человЪкъ освящалея посредетвомъ дру- 
гихъ дълъ, такъ что когда Господь воздаетъ за пер- 
вое въ гееннЪ, за послъднее Онъ вознаградитъ въ 
царетвъ (небесномъ). Павелъ не такъ богохульетво- 
валъ, чтобы для него не было боле покаянія, ибо 
многіе богохульствуютъ и преслъдуютъ, однако не 
такимъ образомъ богохульствують 3). 

Говоря же: „будеть виновенъ въ грьтахтъ во втњкъ 


1) Т. е. богохульника. 

Ф) Смысль этихъ разсужденій таковъ: богохульники, о которыхъ Гос- 
подь говоритъ въ семъ мЪстЪ, никоимъ ббразомъ не получаютъ полнаго 
отпущеня грЪховъ туне, по благодати, но имъ воздастся въ гееннЪ. 
Давидъ, который тяжко погрЪшилъь, все-таки, могъ возвратить себъ пра- 
ведность покаяніемъ. Подобнымъ образомъ и другіе гръшнпки могуть 
очищаться чрезь покаяніе, однако, кромЪ богохульниковъ, которые одпи 
исключены отъ покаянія и, посему, отъ благодатнаго прощеня грћховт. 

3) Т. е. чтобы для нихъ было невозможно покаяніе. Значитъ, по мысли 
св. Ефрема, и богохульство бываетъ различнаго рода. 


146 ° СВЯТАГО ЕФРЕМА СИРИНА 


(Мр. 3, 29)“, утвердилъ, что грћхи не отпускаютея 
ему. ЗамЪть изъясненіе, присоединенное къ этимъ 
словамъ: „но виновенъ дбудеть“, каковымъ подтвержда- 
етъ, что тотъ человъкъ получить, что должно, и 
вмЪетЪ съ тъмъ отрицаетъ, что ему отпуетитея. Гос- 
подь дЪлаеть различіе между воздаяніемъ и отпуще- 
ніемъ, хотя это и не ясно видно. Ибо не сказалъ: 
будетъ грьшникомъ, или нечестивымъ, или непра- 
веднымъ, но: „будетъ виновенъ и осужденъ“. Серебро 
ты можешь безъ огня обтереть и очистить, но ед%- 
лать (его) пылающимъ и кипящимъ безъ огня не мо- 
жешь. Подобно (сему) и то, что говорится: „не отту- 
стится ему ни здњсь, ни тамъ“. Или о томъ вре- 
мени, какое провелъ на землЪ, сказалъ это, а не о 
будущемъ. Увидъли Его облеченнымъ плотію и по 
этой причин многіе усумнились въ Его БожеетвЪ, 
но предубъжденій относительно Духа (Святаго) у нихъ 
не было. Посему говоритъ: „кто скажеть слово о 
Сынтњ человеческомь, отпустится тому; кто же ска- 
жетъ его о Духтњ Овятомъ, не отпустится тому ни 
въ семъ мірњ, ни въ томъ (Ме. 12, 82)“. Эти слова 
могутъ быть истолкованы о двоякомъ воздаяніи, то 
есть, что человъкъ и здЪсь будетъ мучиться, и 
тамъ будетъ сокрушенъ. Не веъ преступники полу- 
чаютъ возмезде въ этомъ мірЂ, но тъ изъ нихъ, кои 
богохульствуютъ, и (отъ таковыхъ) отмщеніе взыски- 
вается и здЪсь и тамъ, какъ отъ Искаріота, у ко- 
тораго већ внутренности изверглись. 

Смотри, какъ Петръ гнъвомъ своимъ показалъ. что 
(Ананія) согрьшилъ противъ Духа Святаго (ДЪян. 
5, 3—5). Но такъ происходило съ богохульниками 
того времени; въ наши же дни богохульствуютъ по 
невъдънію. Итакъ, всЪ рожденные могутъ достигать 
покаянія; посему, кто не можетъ раскаиваться, тому 


ТОЛКОВАНТЕ НА ЧЕТВЕРОЕВАНГЕЛІЕ. 147 


лучше было бы не родиться. Веъмъ отпущеніе чрезъ 
покаяніе, въдъніемъ-ли, или по невъдънію согрђшили. 
Не сказалъ Господь: не найдетъ милосердія и ми- 
лости, но: „не оттустится“. Быть можетъ, если въ 
этомъ мфЪ (Господь) воздалъ ему должнымъ наказа- 
ніемъ, то тамъ онъ найдетъ милосердіе. Итакъ, если 
не отпускаетъ, то, (какъ) Судія, объявляетъ, сколь 
велики преступленія преступника; если же отпускаетъ, 
то, (какъ) Милосердный, показываетъ, сколь велики 
щедроты Того благаго Бога, въ Коемъ обитаетъ пол- 
нота (ер. Кол. 2, 9). Не думай, что Богъ не прощаетъ, 
если (грьшники) дћлаютъ покаяше, ибо чрезъ таковое 
богохульство сатана не допускаетъ ихъ до покаянія. 
„Въ невњдњнім, говоритъ, — сделаль это (1 Тим. 1, 
13)“. Итакъ, о тфхъ, кои сознательно продолжаютъ 
грЬшить, сказалъ: „не оттустится имъ“. Объ этомъ 
свидътельствуетъ Гуда Искаріотъ, такъ какъ сердечное 
сокрушене и раскаяніе его не были приняты. Кои 
сдЪлали Христа сообщникомъ бЪеовъ (Мө. 12, 24), тЬмъ 
далъ и участь, (одинаковую) съ б%сами, такъ какъ 
бъсы ни въ этомъ, ни въ другомъ мірВ не имъютъ 
умилостивленія. Поелику бЪеъ сказалъ: „Ты святый 
Божій (Лк. 4, 34)“, они же говорили: „нечистый 
(духъ) въ Немъ (Мр. 3, 30)“, то соотвътственно сему 
они болће достойны проклятія, чъмъ тотъ бъсъ. Бого- 
хульство необходимо присуще всякому грЪху, но въ 
таковомъ богохульствЪ заключается завЪдомое без- 
стыдетво, потому что они знали что Господь о знаю- 
щихъ !) высказалъ тотъ приговоръ, что не отпустится 
имъ. Ибо сами Гудеи издали такое постановлене, 
что, конечно, не того, кто назвалъ бы Его бЪеную- 
щимся, но того, кто назоветъ Его Христомъ, должно 


1) Т. е. о сознательно погръшающихъ. 
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изгонять и отлучать (отъ синагоги—-оан. 9, 21), дабы 
ты понялъ, что это было богохульствомъ безъ (веякой) 
нужды, посему оно и остается безъ прощенія. 

„Привели къ нему одного мужа бњсноватаго, глу- 
таго и нњмаго и слюпаго (Мө. 12, 22)“, въ коемъ 
представленъ былъ образъ народа, какъ сказалъ Исаія: 
„огрубњло сердце народа сего, ушами своими отяже- 
лъль и глаза свои сомкнулъ, да не увидять глазами 
своими и не услышать ушами своими (Ис. 6, 10; Мө. 
18, 15)“ и пр. Что добавляетъ (затЪмъ): „исуњлилъ 
его и далъ ему (способность) сльпшать, говорить и 
видњть“, (это) есть образъ тЪхъ, кои увъровали въ 
Него. 

„Если бы Онъ быль пророкъ, то развњ не зналъ бы, 
какой образъ жизни ведетъ эта женщина, ибо она 
есть гръшница (Лк. 7, 39)“. А ты, Симонъ, если 
зналъ ее, то зачЪмъ позволилъ ей войти на пиръ 
твой? И все-таки изъ того, что не могъ воспрепятетво- 
вать сокровенной Его волЪ, которая привела ее (къ 
тебЪ на пиръ), ты не позналъ, что Христосъ ееть 
Богъ. „У одного господина заимодавца были два дол- 
жника; одинъ долоюень быль пятьсотъ динаріевъ, а 
другой пятьдесятъ (Лк. 7, 41)“—дабы ясно показать, 
что Онъ оцћниваетъ ихъ грђхи приличествующимъ 
имъ способомъ. „Сказаль Симону фарисею: Я пришелъ 
въ домъ твой, и воды ты не даль на ноги Мои (Лк. 
7, 44)“. Хорошо случилось, что не далъ воды для 
ногъ Его, дабы не воспрепятетвовать тому, чтобы они 
омыты были слезами грБшницы, которыя она приго- 
товила для своего Оправдателя. Не огнемъ согрЪта 
была вода, коей омыты были ноги Его, ибо слезы 
грзшницы горячи были любовію къ нему. Она ед%- 
лала Господу это превосходное омовеніе, потому что 
Онъ далъ ей дары, достойные соревнованія. Омытъ 
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былъ возлежащій, и въ награду за омовеніе Свое 
далъ очищеніе. ЧеловЪ ческая Его природа была омыта 
и возлежала, Божественная же воздала награду. Одна 
только человЪ ческая Его природа могла быть омыта, 
по и одна только Божественная природа способна 
была очистить невидимые грфхи женщины. Итакъ, 
она сдЪлала Ему баню слезъ, а Онъ далъ ей въ наг- 
раду отпущеніе грЪховъ. Она слезами своими омыла 
пыль съ ногъ Его, а Онъ словами Своими очистилъ 
педостатки ея тзла. Она омыла Его нечистыми сле- 
зами своими, а Онъ омылъ ее чистыми словами 
Своими. Женщина омыла пыль у Господа, Который 
взамънъ того омылъ ея нечистоту. Ноги Господа 
омыты были слезами, а слова Его дали отпущеше 
гръховъ. 

„Одного привњтственнаго поцњлуя ты Мнль не далъ, 
она же съ ттъхъ поръ, какъ Я вошелъ, не перестает 
целовать Мои ноги, и посему отпущены ей многі ея 
гръхи за то, что возлюбила много, ибо тотъ, кому 
мало оттускается, мало любитъ (Лк. 7, 45. 47)“. 
Сими словами засвидЪтельствовалъ истинность Сво- 
ихь (тБлесныхъ) членовъ. Поелику у Него дЪйстви- 
тельно было осязаемое тЪло, то она омочила (слезами) 
ТЪло, осушила и помазала (его). Итакъ, пусть плачуть 
кающіеся и скорбять гръшники, дабы, пройдя какъ 
бы открытыми вратами 1), достигнуть до Него. И т%, 
кои любятъ жизнь, пусть умоляютъ (Его), потому что 
открытіе заключенныхъ вратъ благовъетвовано тъмъ, 
которые бездЪйствовали на ристалищЪ своемъ и не 
приготовили себЪ награды за добрыя д%ла. 

Слезы гръьшницы низпали и омыли м%ето, гдЪ 
записаны были тъ пятьсоть динаріевъ Его должни- 


1) Т. е. путемъ, указанным женою грЬшницей. 
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ковъ. Нужда научала ее отложить страхъ при видЪ 
Того, Кто не презираеть просьбы нуждающихся, но 
отвергаетъ спъеь гордецовъ. Посему Господь къ несча- 
стнымъ возвысилъ въ милосердіи Свой голосъ и къ 
нуждающимся открылъ Свои уста для отпущенія (грЪ- 
ховъ), и кои оказали Ему честь, тЪхь похвалилъ, 
являя тъмъ Свое попеченіе о любви, какую они имли 
къ Нему, тъхъ же, кои пригласили Его, постыдилъ, 
презрЬвши ту любовь, какую они имфли къ Нему 1). 
Въру жены чрезъ похвалу во всеуслышаніе объявилъ, 
а помыслы фарисея чрезъ обличеніе открылъ и обез- 
славилъ. Сталъ врачемъ вЪрующихъ, поелику Онъ 
есть Ц%Ђлитель всего, и сталъ судьей тайныхъ по- 
мыеловъ того, кто ечиталъ Его не знающимъ даже 
вещей общеизвъЪстныхъ. 

„Послалъ ихъ по два по подобою своему (Лк. 10, 1)“, 
то есть, какъ (Самъ) даромъ безъ вознагражденія про- 
повђъдовалъ, такъ и они пусть дълаютъ, какъ говоритъ 
„даромъ получили, даромъ давайте (Ме. 10, 8)“. И 
сказалъ: „по лодобію Своему“, то есть, чтобы пропов%- 
довали истину, совершали чудеса и терпъли бъдетвія 
по ,подобію Его, и такимъ путемъ отображали бы Его 
въ себЪ, какъ въ образ%. 

Кто какъ бы съ неба упалъ, тотъ хотълъ скрыться 
на землЪ ?), но до этого не допустили его кровь и 
вода, истекшія на нее изъ ребра Животворца. Когда 
летЪълъ по воздуху, то и отсюда также былъ изгнанъ 
Господомъ, распростершимъ руки на крестъ. Когда же, 
убћЂгая, бросился въ твердыню свою, то и тамъ также 
посмЪялея надъ нимъ говорящій: „пабутъ подль тебя 
тысяча и десять тысячь (Пе. 90, 7)“ и пр. Когда же 
удалился и отступилъ въ бездну, мЪето убЪжища сво- 


1) Т. е. неистинную. 
2) РЪчь идетъ о сатан по поводу Лк. 10, 18. 
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его, то и здЪеь также (Господь) подвергъ его преелћъ- 
дованію, когда освободилъ тамъ связанныхъ и вывелъ 
заключенныхъ. Догадываясь объ этомъ, онъ побудилъ 
распинателей говорить „сойди, сойди, чтобы мы видњли 
и вњровали въ Тебя (Мр. 15, 32)“, дабы, такимъ. обра- 
зомъ, онъ, какъ вЪтеръ пылаюпий и губительный, могъ 
оставаться спокойнымъ въ твердынЪ своей. 

„Видњлъ Я сатану, спадшаго съ неба, какъ молнія 
(Лк. 10, 18)“, —не такъ, какъ если бы онъ (на самомъ 
дДфлЪ) быль на небЪ; сего отнюдь не обознача- 
етъ (и то), что говоритъ: „выше 367530% небесныхъ 
положу престолъ мой (Ис. 14, 13)“; но видълъ,—го- 
воритъ,—сатану отъ своего величія и отъ своей вла- 
сти и господетва съ неба падающимъ, какъ молнія. 
Не еъ неба спалъ, потому что и молнія, которая про- 
исходитъ изъ облака, падать съ неба не можетъ. 
Итакъ, почему сказалъ: „еъ неба спалъ, какъ молнія“? 
Потому что сатана во мгновеніе ока поверженъ былъ 
предъ побћдоноеснымъ крестомъ. Посл% того, какъ нич- 
тожные люди были помазаны и получили посольетво 
Пославшаго ихъ, и пошли съ необычайными знаме- 
ніями для изгнанія болЪзней, скорбей и другихъ 
печальныхъ б%детвій, присовокупляетея, что сатана 
внезапно, какъ молнія изъ облака, паль отъ своей 
власти. И какъ молнія, исшедшая изъ своего м%ета, 
никогда не возращается обратно, такъ и сатана упалъ 
и никогда не возстанетъ вновь въ своей власти. По- 
елику правда попустила змЪфю жалить !) въ пяту (Быт. 
8, 15), то милосердіе посредствомъ креста возвысило 
пяту, дабы, получивши обратно силу, она преодолЪ- 
вала змЪя. Се объяеняеть елъдующими (словами), 
говоря: „и на всю силу вражію (Лк. 10, 19)“, которая 


1) Буквально: подбъгать. 
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сокрушена крестомъ. ДалЪе, говоритъ: „воть даль вамъ 
власть наступать на змњй и скортоновь (ЛЕ. 10, 
19)“, потому что разрушилъ заблужденіе, ‘парствовав- 
шее чрезъ змфя, дабы воцарилась истина Того, Кто 
далъ власть наступать на змЪй и скорпіоновъ, т. е. на 
царя ихъ !). Поелику онъ поразилъ пяту Евы, то по- 
прала его нога Маріи. 

„Благодарю Тебя, Отецъ небесный (въ греческомъ 
(текст) говоритъ; „благодарю Тебя, Отче, Господи 
неба и земли“), что утаилъ сіе отъ мудрыхъ и разум- 
ныхъ и отєрылъ младенцамъ (Лк. 10, 21)“. Такъ какъ 
мудрые возстаютъ противъ вЪры и не принимаютъ 
(ее) въ простотЪ, то она утаена отъ нихъ. „Никто 
не знаеть Отца, кромњ Сына (Ме. 11, 27)“. Ибо 
кто знаетъ мысль, какъ не слово, происходящее изъ 
нея? А Сынъ есть Слово, превосходящее всякое разу- 
м%ніе, и всЪ движенія помысловъ, какія возникаютъ, 
оказываются ниже Его. Если бы познаніе происходило 
(только) при помощи зрБнія и слуха, то необходимо 
было бы, чтобы всякій, кто однажды видЪлъ Господа, 
зналь бы Его. „Если бы, — говоритъ, — познали, 
то но возвели бы Его на крестъ (1 Кор. 2, 8)“. И 
Самъ сказалъ: „Отче, прости имъ, ибо не знають 
(Лк. 23, 34)“. Такъ же и солнце, и луна, и деревья °), 
и камни, повидимому, воздали Ему честь, но не имъли 
о Немъ никакого познанія. 

Итакъ, Сынъ есть мысль Отца. Кто знаетъ дерево, 
тотъ радуется и о плодЪ Его; посему говоритъ: „ни- 
кто не знаеть Сына, кромњ Отца“, дабы соединить 
познаніе обоихъ. ВосхотЪлъ, и познанъ былъ Богъ по 
(проявленіямъ) Своей воли 3) и Сынъ изъ дДЪлЪ 


1) Т. е. сатану. 
2) Ср. Мө. 21. 19, гд разсказывается о проклятой смоковницћ. 
3) Т. е. Богъ познанъ по волЪ Его, коею Онъ сотворилъ міръ. 
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Своихъ. Хулители Святаго Духа говорять: написано— 
„никто не знаетъ Отца, кромњ Сына, и никто не 
знаетъ Сына, кромњ Отца“, откуда, по ихъ утвер- 
жденію, яветвуетъ, что Духъ не знаетъ Его. Но если 
это такъ, то изъ того мъста, гдЪ написано: „никто 
не знаетъ человњка, кромтњ того, кто живетъ въ чело- 
вњкњ, такъ и Бога никто не знаеть, кромњ Духа Бо- 
жія (1 Кор. 2, 11)“, должно было бы заключать, что 
Богъ не познанъ также и Сыномъ. „Придите ко Мнь 
вы, кои трудитесь и обременены“, и имЪете тяжкія 
мученія, „и Я успокою васъ (Ме. 11, 28)“. Такъ какъ 
слова утЪшенія пролилъ въ ихь уши, то многіе при- 
бъгли къ Нему и послЪдовали за Нимъ. Однако, 
чтобы ученики не относились легкомысленно къ Его 
ученію и наставленію, сказалъ имъ: „кто не ненави- 
дить душу свою, тотъ не можеть быть Моимъ учени- 
комъ. Кто изъ васъ, желая построить башню, не ся- 
детъ прежде и не вычислитъ издержекъ на нее (Лк. 
14, 26—80)“ и пр. Для того, чтобы быть Его учени- 
ками, потребны не слова, а дъла; посему тћсенъ и 
труденъ путь (ср. Мө. 7, 14), то есть, для тЪхъ, кои 
водятся плотью. 


ГЛАВА ОДИННАДЦАТАЯ. 


„Родъ сей родъ лукавый и прелюбодейный; знаменія 
ищетъ, и не дастся ему знаменіе, кромњ знаменія 
Іоны пророка; ибо какъ Іона былъ во чревњ кита три 
дня и три ночи, такъ надлежить и Сыну человтњче- 
скому войти въ сердце земли на три дни и три ночи 
(Мө. 12, 39. 40)“. Не о числъ трехъ дней хотЪлъ 
разегуждать Господь, но говорилъ такъ потому, что 
исцћлилъ у нихъ больныхъ и воскресилъ мертвыхъ. 
И посл этихъ безчисленныхъ знаменій и свид%- 
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тельствъ, какихъ не могутъ обнять никаюя книги 
(ср. Іоан. 21, 25), ослпленные люди сказали: „50- 
тимъ вибъть отъ Тебя знаменіе (Мө. 12, 88)“. Итакъ, 
оставивши пророковъ и царей, евидътелей Своихъ, 
началъ указывать на Ниневитянъ, которые, такъ какъ 
они не видЪли знаменія отъ Іоны, осудятъ въ конц 
(міра) тъхъ, кои, послЪ множества видънныхъ ими 
знаменій, отвергли Виновника знаменій. Іона возвЪ- 
щалъ Ниневитянамъ погибель, вселилъ страхъ и тре- 
петъ и већЂялъ въ нихъ ужасъ, и они возвратили 
ему жатву ') сокрушеннаго духа и плодъ покаянія. 
Язычниковъ избралъ Господь и необрЪзанныхъ при- 
велъ въ свидћътели. Идолопоклонники получили жизнь 
и гршники обратились, дабы постыдить обр%зан- 
ныхъ. Итакъ, они осудятъ тЬхъ, кои упорно не въро- 
вали. 

„Знаменіе не дастся имъ, кромњ знаменія Іоны про- 
рока“. Ибо знаменіе Іоны въ двоякомъ отношеши 
было для Ниневитянъ вЪетникомъ и увЪщевателемъ. 
Если пренебрегутъ словомъ Іоны, то живые сойдуть 
въ адъ, какъ и онъ во чрево кита; если же пока- 
ются, то возвратятся отъ смерти къ жизни, какъ 
возвратился къ жизни и пророкъ. Такъ и Господь— 
на паденіе и возетаніе; ибо люди чрезъ смерть Его 
или живутъ или умираютъ. Говорить: „мужи нине- 
вйсте“, каковыми словами и на иное нъчто обра- 
щаетъ ихъ умъ. Ибо кои искали знаменія съ неба, 
подобнаго грому Самуила (1 Цар. 12, 18), тёмъ от- 
въчаетъ: изъ ада явилась та проповъдь, какую вы 
хотите слышать съ неба. Поелику, слыша знаменія съ 
неба, они не увђровали, то изъ преисподней откры- 
лась проповъдь, какъ и Іона вышелъ изъ преиспо- 


1) Буквально: снопъ. 
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дней. И какъ Іона, выйдя (изъ преисподней), былъ 
для Ниневитянъ знаменіемъ бъдетвій, потому что 
возвЪщалъ ихъ городу погибель, такъ и Апостолы 
послъ воскресенія Господа. 

„ Такъ будетъ Сынъ человњческій въ сердињ земли“. 
Сими словами впередъ показалъ имъ, что они не 
могли бы умертвить Его вопреки (Его собственной) 
волЪ, потому что еще за тысячу лЪтъ ранфе таин- 
ство Его смерти было предзнаменовано оной. ГдЪ 
былъ убитъ Авель, тамъ, быть можетъ, были уста 
земли. „Земля,—говоритьъ, отврыла уста свош и 
пила кровь брата твоего (ср. Быт. 4, 10)“. А гдЪ по- 
гребень былъ Господь, тамъ, можетъ быть, было 
сердце земли: „будетъ Сынъ человњческіїй въ сердцтњ 
земли“, какъ Іона во чревЪ кита. Или какъ Іона не 
подвергся разрушенію и тлънію во чревЪ китов%, 
такъ и Господь во гробъ, какъ сказано: „не оставилъ 
души Моей во гробњ и не далъ Святому Своему уви- 
деть тлтніе (Пе. 15, 10)“. Какъ Іона, выйдя изъ 
моря, проповВдовалъ Ниневитянамъ, и они, обратив- 
шись, остались въ живыхъ, такъ и Господь, по вос- 
кресеніи тъломъ Своимъ изъ гроба, послалъ учени- 
ковъ Своихъ изъ гроба, послалъ учениковъ Своихъ 
къ язычникамъ, и они, обратившись, получили совер- 
шенную и полную жизнь. Итакъ, три дня нисхож- 
денія и восхожденія указываютъ на смерть обоихъ 1). 

„И царица южская осудить его (Ме. 12, 42)“; она 
есть образъ Церкви. Ибо какъ она пришла къ Соло- 
мону (3 Цар. 10, 1—10), такъ и Церковь къ Господу, 
и какъ она осудитъ народъ, такъ и Церковь. В%дь, 
если та, которая пожелала увидъть преходящую муд- 


1) Смыслъ этихъ словъ, быть можетъ, таковъ: три дня между нисхож- 
денемъ Іоны во чрево китово и восхожденіемъ оттуда означаютъ тъЪлес- 
ную смерть Господа и духовную смерть язычниковъ. 
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рость смертнаго царя, осуждаетъ (собой) народъ, то 
насколько болђе (дђълаетъ это) Церковь, восхот%В- 
шая узрЪть Царя, Который не преходитъ, и муд- 
рӧсть Его, коей чуждо какое-либо забвеше. „Если 
страдаем съ Нимъ, то и прославимся съ Нимъ (Рим. 
Ве 01. 

„Но тотъ нечистый (дулъ), если выйдеть изъ чело- 
вњка (Мө. 12, 43)“. Для чего сказалъ имъ сіе? Такъ 
какъ они искали у Него знаменія, то этотъ примъръ 
предложилъ имъ, какъ бы говоря: что пользы вамъ, 
если на время и испълитесь, оставаясь невърующими*? 
ВЪдь, если поелЪ исцћленія опять возвратитесь къ 
сомнЪнію, то вамъ приключится зло, худшее преж- 
няго. Согласно съ предложеннымъ имъ образомъ про- 
должаетъ: „идетъ (тогда) нечистый, беретъ семи дру- 
гихъ товарищей своихъ, злљйшихъ себя, и приходятљъ, 
и живутъ въ немъ, и будетъ для человњка того пос- 
лљднее хуже перваго; такъ будеть и съ родомъ этимъ 
(Ме. 12, 45)“. Подобнымъ сему было исцћленіе Мари 
Магдалины, о которой написано, что Онъ изгналъ 
изъ нея семь бЪсовъ. Се дЪло совершилъ предъ гла- 
зами ихъ, чтобы слова, кая говорилъ имъ, они какъ 
бы на примъръ увидъли. ВЪль, въ томъ же мст 
Евангелистъ говоритъ, что пришли къ Нему женщины, 
которыя и были исцълены отъ болфзней своихъ и 
отъ нечистыхъ духовъ. Ибо говоритъ: „Марія Магда- 
лина, изъ которой изгналъ семь бӧтњсовъ, и Тоанна, 
жена Хузы, домоправителя Иродова, и Сусанна (Лк. 
8, 2. 8)“ и пр. „И будетъ для человњка того послтњд- 
нее хуже перваго“, потому что Христосъ во второй 
разъ не придетъ во плоти, чтобы отъять жестокія бо- 
лЪзни даромъ чрезъ вЪру. 

„Но тотъ нечистый, если выйдетъ изъ человека“. 
Господь сравниваетъ Израиля съ безумнымъ, который 
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одержимъ былъ духомъ („нашель, -говоритъ,—Изра- 
иля“ и пр.,—Вт. 32. 10), а Себя съ врачемъ. Поелику 
сей Врачъ ироевЪтилъ этотъ народъ Своею пропов*- 
дію и чрезъ знаменія и чудеса исполнилъ слова про- 
роковъ. какъ и сказалъ: „если Мнљ не вњрите, то 
дљламъ Моимъ вњрьте (Іоан. 10, 38)“, и поелику 
излилъь на нихъ милосердіе Свое, то тотчасъ же 
идолослуженіе было изгнано изъ среды ихъ, язы- 
чество ихъ убЪфжало (отъ нихъ) и удалилось къ наро- 
дамъ языческимъ. И такъ какъ народъ этотъ (только) 
на нЪкоторое время исифлилея отъ своей болЪзни 
заблужденія, и идолослужеше его удалилось прочь 
предъ еявіемъ Животворца (ибо вынужденный чу- 
десами Его, а не по собственной вол, окъ оставилъ 
и презрълъ идолослужеше свое), то поелЪ возпесе- 
нія Его, когда надлежало ему добровольно и по 
своему желанію обратиться къ добродЪтели, онъ воз- 
вратилея къ прежнимъ обычаямъ, посему сказалъ: 
„семь товарищей своихъ“ и; „будеть для человњка 
(того) послльднее хуже перваго“, поелику послЪ этого у 
нихъ пребываетъ полное заблужденіе. 

ЗатЬмъ, можно сказать, что діаволъ на подобіе чело- 
вЪка того 1) овладЪлъ и владћетъ Израилемъ. Когда 
израильтяне жили въ ЕгиптЪ и находились подъ 
властью фараона, нечистый (духъ) былъ у нихъ. А 
когда Господь послалъ имъ спасителя, который вы- 
велъ ихъ (изъ Египта), то нечистый убЪъжалъ, и они 
исцђлены были. „Послаль слово Свое, и исцьлиль 
(изъ) и избавиль ихъ отъ погибели (Пе. 106, 20)“. 
Провелъ ихъ чрезъ море, дабы освятились, и не за- 
хотЪли; и провелъ ихъ чрезъ пламень огненный, и 
не очистились, какъ засвидътельетвоваль и Апостотъ 


1) Т. е. бъсноватаго, исцъленнаго Гоеподомъ, о чемъ см. Мө. 12, 22—24. 
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(1 Кор. 10, 1—5). Итакъ, нечистый (духъ), изгнан- 
ный изъ нихъ, прошелъ по мЪетамъ безводнымъ (ср. 
Ме. 12, 48), то есть, по язычникамъ, чтобы найти 
себЪ покой, но не нашелъ, такъ какъ и язычники 
услышали голосъ Божественнаго предреченя: „кои 
нњкогда жаждали воды (Ис. 55, 1)“ и пр., и: „языч- 
ники на Него надъяться будутъ (Рим. 15, 12 ер. Ие. 
11, 10)“, и: „даль Тебя въ желане народа и въ надежду 
язычниковъ (ср. Ис. 49, 6)“. И поелику пустыня языч- 
никовъ сдфлалась вмћетилищемъ водъ (ср. Ис. 41, 
18), то (нечистый) отыскалъ и нашелъ себЪ покой 
въ народ израильскомъ; посему и сказалъ; „возвра- 
щусь въ мой птрежній домъ съ семью товарищами мо- 
ими“ и, вошедши, жилъ въ этомъ народъ сообразно 
съ седмеричнымъ числомъ дней !) и разрушилъ все 
служеніе въры ихъ. 

Далђе, семь, кои обитали въ немъ, суть тЪ, о кото- 
рыхъ сказалъ Іеремія: „зачала и родила семи (Іер. 
15, 9)“. Отяжелъло чрево ея, и родила одного тельца 
въ пустыни (Исх. 32, 4), двухъ тельцовъ Іеровоама 
(3 Цар. 12, 38) и подобе четырехъ лицъ Манасаи. 
А слова: „заходить солнце (Мар. 1, 82)“ —сказалъ по- 
тому, что Израиль жительствовалъ во мрак, при 
свЪтЪ луны пророчества ?). „Ночь, --говоритъ,-—будетљ 
вамъ вмњсто видтнія, и тьма будетъ вамъ вмњсто пред- 
вњщанія (Мих. 8, 6)“. Что, наконецъ, (нечистый) блуж- 
дая, ходитъ кругомъ, когда выйдетъ изъ человъЪка, 
это согласно съ его природой. Господь выразилъ при- 
говоръ надъ народомъ этимъ, говоря: „такъ 0у- 
детъ сему роду“, то есть, во дни пророковъ вышелъ 


1) Т. е. жилъ въ немъ съ семью товарищами своими, коихь взялъ с0- 
образно съ семью днями недъли. 
2) Въ противоположность солнечному свъту Христова ученія. 
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изъ нихъ нечистый 1); ибо онъ есть грЪхъ. ВЪдь, 
Богъ, отд}ђливши нъкую часть ихъ, поселилъ въ Ва- 
вилон%, и пророки засвидътельствовали, что (Богъ) 
изгладилъ отъ нихъ грђхи, поелику Писаніе гово- 
ритъ: „столттній будетъ умирать юношей, а столтът- 
ній грюшникъ будетъ проклятљ“ (Ис. 65, 20). Въ 
другой разъ отвергъ ихъ во дни Господа, найдя ихъ 
полными коварства на Избавителя своего. Поелику 
грЪхи ихъ едЪлались больше прежняго, такъ какъ 
они завершили убійства пророковъ и Христа возвели 
на крестъ, посему, какъ сосуды негодные, были со- 
крушены и выброшены вонъ. 

„Блаженно (будетъ) чрево, носившее Тебя (Лк. 11, 
27)“. Маркіонъ говоритъ: сими словами только иску- 
шали Его, дъйвительно ли Онъ былъ рожденъ. И 
тБмъ, что говорится (въ иномъ мЪетЪ): „вотъ Матерь 
Твоя и братья Твои ищутъ Тебя (Ме. 12, 47)“, обоз- 
начаетъ то же. Даже и тБло Свое далъ имъ въ пищу. 
Для чего? Для того, чтобы сокрыть Свое величіе и 
внушить имъ мысль, что Онъ—-тђлесенъ, поелику они 
еще не могли понимать 2). Но зачъмъ отвергъ рожде- 
ство Свое? ВЪдь, если бы, отвергая его хотълъ пока- 
зать, что Онъ не былъ рожденъ, то, съ другой стороны, 
не едђлалъ бы Себя братомъ учениковъ, кои были 
рождены. Если бы изъ того, что отвергъ здЪеь, и слЪ- 
довало бы, что Онъ не былъ рожденъ, то, напротивъ, 
на основаніи того, что сказалъ тамъ, когда сдълалъ 
Себя братомъ учениковъ, надлежитъ в%рить, что Онъ 
былъ рожденъ. Ибо если бы отвергая рожденіе отъ ма- 
тери забылъ объ одинаковости природы, то, съ другой 


1) Т. е. во дни пророковъ вышелъ нечистый духъ, который возвратился 
теперь къ вимъ. 

2) Въ этомъ мъст на поляхъ рукописи значится примЪчаніе: „обрати 
вниманіе, что все это сказалъ Маркіонъ“. 
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стороны, чрезъ признаніе братьевъ сдЪфлано явнымъ 
общее происхождене отъ отца. ВЪдь, если бы (даже), не 
признавая матери и братьевъ, показалъ, что у Него 
нътъ родителей, то и при такомъ положеніи дЪла 
‘должно помнить то, что Онъ же сказалъ: „никто не 
блаеъ, какъ только одинъ (Мө. 19, 17)“, а Самъ Онъ, 
Духъ Святый и ангелы избранные развЪ не благи? 
Въ какомъ смыслЪ тамъ сказалъ: „почему называешь 
Меня благимъ (Мө. 19, 17; Мр. 10, 18)?“—въ такомъ 
же и въ этомъ м3ЗетЪ сказалъ: зачЪмъ называешь 
Меня зачатымъ и рожденнымъ? 

„Блаженно чрево, носившее Тебя“. Сію похвалу взялъ 
отъ матери Своей и далъ ученикамъ Своимъ, потому 
что въ Мари пребывалъ въ теченієе нъкотораго вре- 
мени, въ ученикахь же (остался) на вки '). Ибо 
сказалъ: „блаженны слушеающіе слово Боэюе и соблюда- 
ющіе ‘его (Лк. 11, 28). 

„Вто имњетъ уши слышать, да слышить (Мө. 13, 
3)“. Конечно, кто имълъ уши, тотъ слышалъ, поелику 
голосъ этоть по милосердію Его проникъ до слуха 
всЪхъ. Но (только) нћкоторые слушатели, по причинЪ 
(присущей имъ) свободы, начинаютъ послъ этого го- 
лоса наблюдать за своими пожеланями. А есть и 
такіе, кои наблюдаютъ за ними, но не дћЂлаютъ (еще) 
волздетве этого то, что требуется отъ ихъ вниматель- 
ности (къ себЪ). Сокрылъ во плоти то, что трудно 
было видЪть глазами, а то, что легко усматривалось 
мыслью, показалъ открыто. ВидЪть Его глазами было 
трудно ?), не слышать Его ученіе было легко. Не за 


1) Смыслъ этого мЪста такой: блаженство Мари, имвшей. во чревъ 
Господа, было временнымъ, общеніе же учениковъ съ Господомъ вЪчно. 
Само собой понятно, что св. Ефремъ не исключаеть Марію изъ числа 
учениковъ Господа. 

2) Т. е. видЪть Его, какъ Бога, или видъть Его Божество было трудно. 
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то, что не усмотрЪли Его Божества, они наказаны, а 
за то, что не приняли словъ Его Божества. Итакъ, 
есть такія слова, которыя (хотя) посфваются въ слу- 
шателей, но корни ихъ бываютъ безплодны, и есть 
такія, которыя производятъ корни съ плодами. Три 
зерна упали въ трехъ слушателей, и не принесли 
плода. „Воть вышелъ сњятель сњять семя; и когда 
сњялъ, иное упало на моста каменистыя, иное упало 
среди терніевъ и иное упало на землю добрую (Мө. 13, 
3—8)“. Хотя сЪятель одинъ и земля, производящая 
корни, (тоже) одна, тБмъ не менЪе (при сЪян!и) откры- 
лись четыре (разныхъ) случая, и одинъ (только) по- 
слЪдній оказалея добрымъ и плодоноснымъ. Дал%е, 
такъ какъ земля по своей природЪ и производитель- 
ности была одинакова, и святое съмя приняла изъ 
святыхъ рукъ, то почему оказались три (различныхъ) 
случая, когда смя произросло, и почему (одно смя 
принесло) плодъ въ тридцать кратъ, а (другое) въ 
шестьдесятъ, и почему тому, кто имЪетъ, дано будетъ? 
Потомъ, зачъмъ (сЪятель) сЪялъ при дорогъ, гдЪ 
растоптанное сЪмя собрали птицы, и зачъмъ сЗятель 
посћялъ смя свое на землю каменистую? С%Ђятель 
былъ одинъ и еБмя свое сЪялъ одинаково и безъ 
принаровленія (къ почв%), но каждая земля по сво- 
ему свойству проявила сЪмя въ своихъ плодахъ. 
Итакъ, сими словами Господь ясно научилъ, что Его 
Евангеліе ни одного свободнаго человЪка не принуж- 
даетъ силой къ тому, чтобы дћЪлаться праведникомъ, 
и что безплодные слушатели также не лишены по- 
сЪва святыхъ Его словъ. 

„Упавшее при дорогњ“ (сЪмя) подобно тъмъ ду- 
шамъ, кои неправо отвергаютъ съмя, какъ и тотъ 
(рабъ), который получилъ одинъ талантъ и оказалъ 
пренебрежеше къ благому его Подателю (Ме. 25, 14— 
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24). И такъ какъ эта земля не хотфла принять смени 
Его, то веЪ лукавые прохожие потоптали его; посему 
въ ней не было мЪета для наставника и учителя, дабы 
онъ, подобно земледЪльцу, пришелъ вепахать грубую 
ея почву и посћять въ ней новыя смена. Діавола 
же сравнилъ съ птицами, потому что онъ похищаетъ 
смя. Симъ мЪФетомъ показываетъ также и то, что 
діаволъ не отнимаетъ насильно изъ сердца ученіе, 
преподанное человъку; потому что, согласно подобію, 
какимъ (Господь) воспользовался (здЪсь), голосъ Еван- 
гелія остановился только у вратъ слуха !), какъ и 
зерно пшеничное осталось на поверхности той земли, 
которая не восприняла въ лоно свое сЪмянъ, брошен- 
ныхъ на нее; вЪдь, птицамъ невозможно добраться до 
сЪмени, которое земля скрываетъ въ н®драхъ своихъ. 
„А то,—-говоритъ, —которое было на каменистых 
мъстатъ“—чЪмъ Благій показываетъ милосердіе и 
благодать Свою, ибо, хотя, эта твердая земля не при- 
носила плодовъ, однако смени (Своего) Онъ не ли- 
шилъ ее. Эта земля означаетъ тЪхъ, кои удалились 
отъ ученія Его, какъ сказано: жестоко слово Твое, 
кто можеть слушать его (Іоан. 6, 61)? Такъ и Туда 
слышалъ слово Господа и прославилея своими чуде- 
сами °), но во время искушенія оказался безъ плода. 

Земля же, усфянная терніемъ, хотя приняла сЪмя, 
(однако) силы свои отдала только тернію и волчцамъ; 
симъ Учитель опять показалъ любовь Свою, поелику 
охотно бросилъ еЪмя Свое въ землю, которая несла 
на себъ иной трудъ 3). Хотя въ этой землъ пре- 
обладало терніе, однако, дабы она осталась безъ 
оправданія, также и въ нее обильно разеъялъ смя 


1) Т. е. такого человЪка, который отвергаетъ съмя Слова Божія. 
2) Мате. 10, 1. 4—Марк. 3, 15. 19,—Лук. 9, 1. 6: 10 ер. 10, 17—20. 
3) Т. е. питала терніе и волчцы. 
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Свое. Одинъ богачъ съ радостью пришелъ къ Гос- 
поду и сказалъ: „все это я одълаль отъ юности моей“. 
Тогда Господь, дабы привести его къ святости, далъ 
ему чистое сЪмя, говоря: „если хочешь быть совер- 
шеннымъ, иди продай все, что имтњешь (Мө. 19, 20)“. 
Онъ (же), видя, что къ нему приблизилось совер- 
шенное сфмя, дабы освободить его отъ веђхъ по- 
давляющихъ его терніевъ, опечалился за богатство 
свое, которое и было тЪми подавляющими его тер- 
НіЯми. 

„Земля же добрая и плодоносная“ означаетъ такія 
души, которыя преданы истинћ и подражаютъ тъмъ, 
кои по призыву (Его), все оставивши, послъдовали 
за Нимъ (Мө. 19, 27). „Плодъ же въ тридцать крать, 
въ шестьдесятл и сто“—указываетъ на теченіе жизни 
въ дЪтетвЪ, юности и старости. Хотя земля одна и 
сЪмя одинаково, однако Господь такимъ образомъ вы- 
числяетъ разный плодъ сообразно съ продолжитель- 
ностью времени, поелику также и въ плодахъ одинъ 
превосходитъ другаго. Но благой Богъ показалъ ми- 
лосердіе Свое, потому что, когда явились за получе- 
ніемъ награды, то послъдніе получили равную съ 
первыми награду (Мө. 20, 1—16). 

ДалЪе, земля была добрая и плодоносная, ибо хотя 
благая воля, принявшая съ радостью сЪмена добра, 
была одинакова, однако принесла различный плодъ 
въ тридцать, шестьдесятъ и сто кратъ. Сими словами 
научаетъ, что всЪ части земли по своей мощи про- 
извели свой плодъ и по своей силЪ съ радостью при- 
несли приращеніе, какъ и тЪ, кои получили пять та- 
лантовъ и пробрЪли (вмЪето ихъ) десять, каждый по 
своей добродътели. Ибо кто приноситъ плодъ во сто 
кратъ, тотъ оказывается обладающимь совершеннымъ 
избраніемъ, поелику принялъ крещеніе смерти въ сви- 
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дътельство Бога. Шестьдесятъ-кратный же плодъ при- 
носятъ т, кои, будучи призваны (къ тому), отдали 
тђло свое на пытки и мученія за Бога своего, смерти 
же за Господа своего не достигли, хотя до конца 
жизни остались добрыми. Въ тридцать же кратъ— 
это обыкновенный плодъ доброй земли, и онъ 060- 
значаетъ тЪхъ, которые избраны къ религіи Христа 
и, при отсутствіи преслъдованій въ ихъ время, увЪн- 
чались добрымъ образомъ своей жизни, какъ увЪн- 
чивается земля плодами своими, хотя при этомъ и 
не были призваны къ жребію мучениковъ и исповд- 
никовъ. А слова: „самъ не знаетъ, потому что земля 
сама собою приносить плодъ“ (Марк. 4, 27. 28), гово- 
ритъ не потому, чтобы не зналъ о томъ, что наса- 
дилъ, а потому, что въ этомъ дълъ Своемъ не имълъ 
обремененія. 

„Господинъ! не святое ли сњмя ты сњялъ на поль 
твоемъ; откуда же плевелы (Мө. 18, 26)“? И отвъ- 
тилъ имъ, что это есть дђло врага, а не Его соб- 
ственное дЪло. Если кто изъ насъ хочетъ быть на- 
сажденнымъ среди плевеловъ, то спросимъ его Г): если 
Благодътель изъ Своего смени пос%ялъ въ той ча- 
сти, которая отъ Него, то въ такомъ случаЪ пусть 
онъ скажетъ намъ, почему одна часть этого смени 
была посћяна Имъ, (Самимъ), другая же часть остав- 
лена до слздующаго посъва? Если же посъялъ въ 
части діавола, то въ такомъ случађъ Благод%тель 
посЪялъ среди плевелъ или жатва принадлежитъ діа- 
волу ?). 

1) Т. е. если кто намЪренъ перейти отъ насъ къ еретикамъ, то мы 
спросимъ и т. д. 

2) Смыслъ приведенныхъ разсужденій св. отца, повидимому, таковъ: 
если благой Богъ посЪялъ на поль Своемъ одно ито же смя, и именно, 


пшеницу, то почему Онъ одну часть съмени посЪялъ ран%е, а другую 
позже? То есть, почему сначала, чрезъ Христа и Апостоловъ, возвЪстилъ 
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„Еще царство (небесное) подобно зерну горчичному, 
которое меньше всњаъ сњмянъ (Ме. 13, 31. 32)“. Сіе 
сказалъ о незначительномъ началЪ проповЪди, какъ 
и тамъ: „не бойся малое стадо (Лк. 12, 32)“. „А если 
прозябнетъ, то выростаеть и становится деревомъ 
и бываеть больше всњаъ злаковъ (Ме. 18, 82)“, —такъ 
какъ Евангеліе Его воцарилось. до концовъ земли. 
„Во всю землю,—товоритъ,—прошель звукъ вњщанія 
ижь (Пе. 18, 4)“. „И прилетаютъ птицы небесныя и 
живутъ на вътвяхъ его (Мө. 18, 32)“,—т. е. обреме- 
ненные язычники обрђЂтаютъ покой въ въръ. „При- 
дите, —говоритъ,—ко Мнњ всњ обремененные (Мө. 11, 
28)“. Если бы Господь не родился оть ДЪвы и не 
произошелъ отъ ДЪвы и если бы не пострадалъ, то 
можно было бы сравнить душу Его съ птицей, кото- 
рая прилетаетъ съ неба, и сказать, что вмЪетЪ съ 
нею оттуда же и явилось и тЪло Его. Но Господь, 
дабы сдЪфлать яснымъ и несомнЪннымъ, что Онъ вос- 
принялъ тфло, сравнилъ душу Свою Г) съ зерномъ 
(горчичнымъ), которое посЪяно въ землЪ и изъ земли 
заимствовало себЪ тБло, въ коемъ укрылась птица. 
Ибо Тоаннъ Креститель свидЪфтельствуеть: „Я видбель 
Духа въ тњлесномъ подобии голубя, сошедшаго и опо- 
чившаго на Немъ (оан. 1, 32)“ 2). 


міру одно ученіе, а потомъ далъ другое, проповъдуемое еретиками? Развћъ 
одно сЪмя нуждается во многократныхъ посћвахъ? Значитъ, уже одно то, 
что еретики явились послЪ сЪянія, показываетъ, что они возникли не изъ 
того сЪмени, которое Богъ посћялъ въ мір чрезъ Христа и Апостоловъ. 
Если же еретичествующіе не захотятъ допустить, что Богъ посфялъ ихъ 
новыя ученія тамъ, гдЪ уже сЪяли Апостолы, то должны будуть согла- 
ситься, что Онъ сЪялъ не въ Своемъ удЪл%, а въ удЪлВ діавола, то есть, 
ерөди плевелъ, или должны будутъ утверждать; что жатва новыхъ ученій 
родилась не отъ сЪмени Божія, но отъ сЪмени щавола. 

1) Иначе; Самого Себя. 

2) То есть, какъ смя горчичное, посЪянное въ землю, изъ нея обра- 
зуетъ свои корни и вЪтви и становится деревомъ, на которомъ укрыва- 
ются птицы, такъ и душа Христа изъ тзла Дъвы приняла свое тЪло, на 
коемъ при крещени опочилъ Духъ Святый. 
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Еще сравнилъ царство небесное съ закваской (Ме. 
13, 83), которая влагается въ муку, такъ какъ за- 
кваска производитъ то, что мука не замЪтно стано- 
вится подобною ей. ВЪдь закваска не вдругъ овла- 
дЪваетъ массой, но своею внутренней силой преобра- 
зуетъ ее сообразно себЪ; такъ и Евангеліе Христа. 
Закваска въ массЪ обозначаетъ собой также и тћло 
Господа (по его значенію) въ потометвЪ Адама. 

Еще говоритъ: „подобно (царство небесное) неводу, 
закинутому въ море и собравшему рыбъ всякаго рода 
(Ме. 18, 47)“. Когда говоритъ: ,,всякаго рода“, пони- 
май (это въ смысл) всякаго языка. Но посл% этого 
собиранія рыбъ изъ моря, то есть, отъ этой земли, 
предстоитъ еще другой выборъ, который страшенъ и 
трепетенъ. И приходятъ къ вытащенному (на берегъ) 
неводу, дабы хорошее присоединить къ хорошему, а 
худое выбросить вонъ (Мө. 18, 48). Рыбы, кои по- 
пали въ неводъ Его, суть люди, върующіе въ Него. 
„Добрые“—суть тъ, кои отъ начала пребыли въ ЕЁван- 
гели Его; „злые“ же тъ, коихъ церковь по причинЪ 
невЪрности ихъ изгоняетъ и выбрасываетъ изъ среды 
(своей). 

„Посему пришелъ въ отечество Свое ‘и училъ итъ 
въ синагогатъ илъ (Ме. 13, 54)“. 

РазвЪ не было другаго народа или другой страны, 
кромЪ іудейской? Но сіе написано для того, чтобы 
обличить и подвергнуть порицанію лживыхъ маркіо- 
нитовъ 1). „Посл сего, — товоритъ,—вошель по обычаю 
Своему въ синагогу итъ въ день субботній (Лк. 4, 16)“. 
Но ?) какой же могъ быть обычай у того, кто тогда 
(еще въ первый разЪ) являлся? ВЪдь, только что при- 


1) Именно, этими словами показывается, что Христосъ имфлъ отечество 
и былъ истиннымъ человЪкомъ. 
2) Съ этого м%ста начинается разсужденіе Маркіона. 
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шелъ въ Галилею. И не началъ учить внЪ синагоги, 
по въ синагогЪ. Потому что изъ богослуженія ихъ 
обнаруживается, что бесћдовалъ съ ними о Богъ 
ихъ; иначе надлежало бы Ему проповъдовать вн%ъ 
синагогъ. Вошелъ въ Виөсаиду къ іудеямъ и ничего 
инаго изъ того, что говорили Ему, не высказалъ, 
кромЪ только этого: „врачь, исцъли Самого Себя (Лк. 
4, 23)“. И взяли Его и повели вонъ на вершину горы. 
Невъроятно, чтобы (только) ‚это слово Христа возбу- 
дило ихъ къ (таковому) гнфву !). Но если °) бесђ- 
довалъ съ ними о Творцъ (міра) и велъдотвіе этого 
они дали Ему такой отвътъ и вывели Его съ цю 
низвергнуть, то почему въ другомъ мЪетЪ Еванге- 
листь не указываетъ таковаго (же)? А что граждане не- 
навидъли Его, объ этомъ свидЪтельствуютъ Его слова: 
„пророкъ не принимается въ отечествтњ (Лк. 4, 24)“. 

Не принялъ ни Анавоеъ Іеремію (Іер. 1, 1 ер. 11, 
21—23), ни Өесва Илію (3 Ц. 17, 1 ел.), ни Авелъ- 
Махола Елисея (8 Ц. 19, 16), ни Рама Самуила (1 
Ц. 7, 17; 8, 4 ел.), и не принялъ ни народъ Моисея, 
ни Израиль Господа. Посему Илія презрЪлъ женъ 
ихъ (3 Ц. 17, 10—24), а Елисей—мужей ихъ (4 Ц. 
5, 1—14) 3). Такъ и Христосъ назвалъ іудеевъ не- 


1) Значитъ, Маркіонъ утверждалъ, что гнъвъ іудеевъ, о которомъ го- 
ворится у Лк. 4, 16, будетъ совсъмъ непонятенъ, если не допускать, что 
Христосъ говорилъ іудеямъ о Творцъ міра, который, по ученію Маркіона, 
былъ Богомъ 1удейскимъ и отличался отъ высшаго благаго Бога. Въ ниже- 
сл%дующемъ св. Ефремъ отвЪчаетъ на это: если гнъвъ іудеевъ на Христа 
былъ вызванъ Его ученіемъ о Творцъ міра, то почему Евангелисты не 
упоминаютъ ни объ одномъ другомъ случаЪ подобнаго же рода? Со своей 
стороны св. отецъ объясняетъ гнъвъ іудеевъ ненавистію, какую они пи- 
тали ко Христу по слову пророка: „ни одинъ пророкъ не принимается въ 
отечествВ своемъ“.-- Замъна „Назарета“ „Виесаидой“ принадлежитъ Мар- 
кону, а не св. Ефрему, который ниже ведетъ рЪчь о Назаретв. 

2) Отсюда начинается отвЪтъ св. Ефрема на слова Маркіона. 

3) ‘То есть, Илія оказалъ помощь не женщинамъ іудейскимъ, но вдовъ 
Сарептской, и Елисей помогъ не мужамъ 1удейскимъ, а Нееману Сиріянину. 
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върующими для посрамленія ихъ и сиріянъ почтилъ 
болЪе, чфмъ ихъ; посему и исполнились гнъва. Но 
это было ничто иное какъ предлогъ. „„Врачь,—гово- 
рятъ,--исцњли Самого Себя“, то есть, Самъ спасись 
отъ насъ, прежде чъмъ спасать насъ. Хотя нужда- 
лись въ исцленіи, однако, велЪдетве ихъ нев%ърія 
исцълить ихъ не могъ. По произволенію своему низ- 
вергли Его, по Божеству Своему Онъ не упалъ (Лк. 
4, 30). Когда воля (ихъ) хотфла свергнуть Его, воз- 
духъ покорно поддержалъ Его крыльями своими. Не 
упалъ, дабы хотя такимъ образомъ научить невђ- 
рующихъ върЬ. Можетъ быть, посему (Евангелистъ 
и) говоритъ; „приняли Его галилеяне (Іоан. 4, 45)“. 
Когда увидЪли то, что сдђлалъ Онъ ереди нихъ, то 
никто не осмЪлилея предпринять что-либо противъ 
Его. Поелику это было первое исцћленіе, то десница 
Его была ослаблена 1}; ибо по этой причин жители 
города Назарета были возбуждены ревностью на Него, 
подъ дЪйствемъ князя шуйцы, завидовавшаго исц- . 
ленію той десницы, которая возлагается или отни- 
мается въ торжественныхъ таинствахъ, смотря по- 
тому, какъ Божество прилагаетъ ее къ разнаго рода 
потребностямъ. 

„„Пророкъ въ отечествњ своемъ“, то есть, среди на- 
рода своего, „ме принимается“. Илія былъ изъ города 
Өесвы, и не сказано, чтобы его не принялъ городъ 
Өесва, но весь Израиль. Кто отрицаетъ это, тотъ 
пусть покажетъ намъ, когда Өесвитяне преслЪдо- 
вали его, а Израильтяне приняли его. ВФдь, по еви- 
дфтельству Пусанія, кто принялъ его? Одна только 
вдова въ языческой СарептЪ. „Много было вдовъ“, не 
въ город Өесв%, но „6% дому Израиля, и ни къ одной 


1) Т. е. невъріемъ іудеевъ. 
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изъ нить не быль посланъ (Лк. 4, 25. 26)“. Подобно 
сему не сказано: ‚(много было) прокаженныхъ“ въ 
городЪ Елисея, но ‚въ дому Израиля (Лк. 4, 27)“. 
Итакъ, симъ способомъ утвердилъ, что не въ Наза- 
ретъ, но „6% дому Израиля не могъ совершить ни 
какой силы“. 

Назаретяпе же, видя, что Онъ у нихъ отвергаетъ 
всю землю Израильскую, а язычниковъ чтитъ не- 
измЪримо (выше), возстали противъ Него, и съ по- 
рицаніями вывели (изъ города) и низвергли Его. 
Ибо воспламенены были ревностью за потомковъ 
Авраама, говоря: Богъ почтилъ ихъ болЪе веъхъ 
язычниковъ. Итакъ, бесъдуя въ НазаретЪ, Господь 
предложилъ два примЪра !), которые показываютъ 
различієе между народомъ Израильскимъ и язычни- 
ками. Подобнымъ образомъ, посредствомъ храма, о 
коемъ говорилъ, показалъ иной храмъ, именно: тЪло 
Свое (Іоан. 2, 19), и посредствомъ полей въ Сама- 
ріи указалъ на жатву людей (Іоан. 4, 35—38). Ибо 
весь народъ былъ въ родетвъ съ пророкомъ, о ко- 
торомъ сказалъ Христосъ, и (все) племя было брат- 
ственно ему 2). 

Почтилъ сотника и удивился ему (Ме. 8, 10), по- 
чтилъ Сиро-финикіянку и изумился ей (Марк. 7, 26). 
Сотника почтилъ, какъ Неемана, а Сирофиникіянку, 
какъ вдову Сарептскую. Илія убъжалъ къ язычни- 


1) Именно: въ лиц назаретянъ примъръ іудеевъ, не принимающихъ 
пророковъ, а въ лиц Сарептской вдовы и Неемана примфръ язычниковъ, 
кои приняли пророка. Значитъ, посредствомъ назаретянъ Господь озна- 
чилъ веЪхъ іудеевъ, а посредетвомъ Сарептской вдовы и Неемана веъхъ 
язычниковъ, какъ чрезъ храмъ обозначилъ тВло Свое и чрезъ бълЪющія 
поля Самари жатву людей. 

2) Связь этихъ послЪднихъ словъ съ предыдущимъь такова: въ лиц 
назаретянъ Христосъ представилъ примфръ іудеевъ, потому что не на- 
заретяне только, но и всћ іудеи были соплеменны пророку. 
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камъ, но Господь запретилъ Своимъ ученикамь при- 
вЪтствовать язычниковъ (Ме. 10, 5). И Сирофини- 
кіянку Господь сурово принялъ, и чрезъ это пока- 
залъ и научилъ, что исцЪлеше впослъдетвіи перей- 
детъ къ язычникамъ. ДалЪе, допустилъ, чтобы Его 
низвергли, такъ какъ сатана думалъ, что Господь 
изъ страха не бросился внизъ, съ крыла храма (Ме. 
4, 5). Поелику же Господь, будучи низверженъ, һе 
упалъ, то сатана палъ отъ своей власти. Подобно 
сему, не сдълалъ и камня хлЪбомъ, чтобы не испол- 
нять желанія гръшника (Мө. 4, 3), ибо подобное сдђъ- 
лалъ же въ пустынЪ на хлЪбЪ и въ КанЪ Галилей- 
ской на вин%. 

„Повели принести голову Іоанна Ерестителя (Ме. 
14, 8)“. О, Иродъ! что творишь? Не давай праведной 
головы ребру `) грьшному. Но кто Адама побъдилъ 
посредствомъ ребра, съ коимъ онъ былъ связанъ 
супружествомъ, тотъ и Ирода побЪдилъ ребромъ, евя- 
заннымъ съ нимъ связью супружества. И вотъ глава, 
положенная, какъ свЪтильникъ, на блюдо, свътитъ 
во всЪ роды и обличаетъ любодЪян!е человъкоубійцъ. 
Уста его сдЪлали нъмыми, дабы больше не гово- 
рили, но проповъдь молчанія ихъ горитъ сильнЪе, 
чъмъ (проповъдь) голоса. И говорятъ, что, когда 
плясала дочь Иродіады, Иродъ и Иродіада измыш- 
ляли козни, дабы тотъ поклялся, а эта потребовала 
(этого). 


ГЛАВА ДВЪНАДЦАТАЯ. 


Господь въ пустынЪ умножилъ хлЪбы и въ Кан 
превратилъ воду въ вино. Къ хлЪбу и вину Своему 


1) То есть, женщинЪ, созданной изъ ребра Адамова. 
реор 
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пріучилъ и приспособилъ ихъ уста, пока не пришло 
время, когда далъ имъ для вкушенія кровь и плоть 
Свою. Питалъ ихъ наслажденіемъ преходящаго хлЪба, 
и вина, дабы привести ихъ къ усладЪ животворящаго 
Своего тфла и крови. Вещи маленькія далъ имъ безъ 
платы, чтобы узнали, что дары благодати Его тъмъ 
болЪе подаются даромъ. Что могли получить отъ Него 
за плату, то далъ имъ даромъ, равно какъ и то, что же- 
лали (т. е. должны бы были, но не могли) получить 
оть Него за плату, не далъ имъ за плату, дабы зна- 
ли, что Онъ не требуетъ отъ нихъ платы. Поелику 
плату за хлЪбъ и вино, которую могли дать, давать 
были не должны, то плату за тло и кровь и дать, 
конечно, не могли. Но не только далъ намъ даромъ, 
но и н%Ъкую хитрость употребилъ для привлеченія 
насъ. Въдь, такія маленькія вещи далъ намъ даромъ 
для того, чтобы побудить насъ идти и получать безъ 
всякой платы то, что превосходнће (ихъ). ТВ крохи 
хлЪба и вина, какія далъ, были сладки для гортани, 
но дар» тБла и крови полезенъ былъ для умовъ. 
Посредствомъ того, что сладко для гортани, возбудилъ 
насъ, дабы привлечь насъ къ тому, что животворитъ 
души. Ради этого къ вину, которое сдЪлалъ, прим%- 
шалъ сладость, чтобы показать, сколь великія сокро- 
вища скрывались въ Его животворящей крови. 

Въ начал Своихъ чудесъ сдълалъ для гостей вино, 
которое веселитъ, дабы дать знать, что кровь Его 
исполнить веселіемъ всЪ роды язычниковъ. Већ, ка- 
кія существуютъ, радости соединены съ виномъ, и 
всякое, какое только есть, спасен!е связано еъ таин- 
ствомъ крови Его. Далъ вино сладкое, которое изм%- 
няетъ сердца, дабы показать, что напоитъ ихъ уче- 
ніемъ измћняющимъ сердца. Что ранће было водою, 
то измЪнилъ въ водоносахъ въ вино, такъ и древ- 
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нію заповЪдь измънилъ въ совершенство. Воды обра- 
тилъ въ (вещество) болъе превосходное, и законъ воз- 
велъ къ совершенству. Ту же самую воду пили гости, 
но (уже) не какъ воду пили ее: такъ и мы, хотя 
прежній законъ слышимъ, однако вкушаемъ его какъ 
бы въ концЪ (достигшимъ совершенства). Посл сего 
щеку со щекой соединилъ !), именно, если мы д%фла- 
емъ то, что совершенно, какъ сказалъ: „если кто 
удариль тебя въ щеку, подставь ему и другую (Мө. 
5, 89)“. 

Но раземотри творческую силу Его, простирающуюся 
на все. Господь взялъ немного хлЪба и во мгнове- 
ніе ока умножилъ. Что люди дълаютъ тяжелымъ тру- 
домъ въ теченіе десяти мъсяцевъ, то десять Его паль- 
цевъ внезапно сдълали. Подложилъ руку подъ хлЪбы, 
какъ бы землю, и, полобно грому, проговорилъ надъ 
ними. Движеніе губъ Своихъ, какъ дождь, разећялъ 
надъ ними, и согрфвающее дыханіе устъ Его заняло 
мъето солнца, и (такимъ образомъ) въ (одно) мгно- 
веніе времени совершилъ и произвелъ то, что всякій 
другой дфлаетъ въ теченіе долгаго времени. Итакъ, 
хлЪбъ, не смотря на свою малочисленность, изъ этой 
(самой) малочисленности породилъ множество, чтобы 
оказаться въ соотвфтетыи съ ТЪмъ, Кто первый бла- 
гословилт и сказалъ: „растите и ‘умножайтесь и 
наполняйте землю (Быт. 1, 28)“. ВЪдь, эти безквас- 
ные хлЪбы, подобно женщинамъ неплоднымъ и лишен- 
нымъ дЪтей, по благословенію Его, проросли и умно- 
жились двЪнадцатью коробами остатковъ, кои роди- 
ЛИСЬ ИЗЪ НИХЪ. 

ДалЪе, словомъ Своимъ Христосъ показалъ силу 
могущества (Своего) тъмъ, коимъ далъ заповдь, и 


1) Ср. выше, толкован1е на Мө. 5, 39, стр. 92. 
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быстрое дЪйств!е даровъ своихъ тъмъ, кои получали 
ихъ. Однако, не настолько умножилъ хлЪбы, насколько 
могъ, но насколько ядущіе могли съЪФеть. Ибо чудеса 
Онъ соизмЪрялъ не съ силою Своей, а съ потребностями 
алчущихъ. ВЪдь, если бы чудеса (Свои) соразмърилъ съ 
могуществомъ Своимъ, то никто не могъ бы иечи- 
слить, сколь великую побъду принесла бы сила Его. 
(Чудотворное) Его искусство было соразм®рено съ го- 
лодомъ твхъ тысячъ людей, который оно превзошло 
числомъ двћнадцати коробовъ ‘). У вевхъ художни- 
ковъ потребность нуждающихся больше, чЪмъ ихъ 
(собственное) могущество, потому что художники не 
могутъ сдЪлать столько, сколько желаютъ нуждаю- 
щіеся. Но дЪло Христа превзошло потребности. Еще 
сказалъ: „соберите остатки вечери (Іоан. 6, 12)“, 
чтобы ничего изъ нихъ не пропало, и дабы не ду- 
мали, что Онъ по видимости только сдфлалъ это. Въдь, 
такъ какъ остатки сохранялись на другой и слъдую- 
щій день, то они убЪдились, что Господь истинно едъ- 
лалъ это, а не пустое видъюе произошло. 

Когда насытились и увидЪфли, что какъ Моисей 
молитвами своими, такъ и Господь могуществомъ 
Своимъ доставилъ народу пищу, то начали воскли- 
цать и говоритъ: „это истинно тоть пророкъ, о ко- 
торомъ сказано, что ему должно прийти въ міръ 
(Іоан. 6, 14)“; сими словами они приводили прорече- 
не Моисея: „пророка воздвигнетъ вамъ Господь (Вт. 
18, 18)“, не какого-нибудь немощнаго, но мн подоб- 
наго, который насытитъ вась хлъЪбами въ пустын%. 
„Мнль подобнаго“,—говоритъ (Моисей). По морю хо- 
дилъ, въ облакъ открылся, церковь Свою освободилъ 
отъ закона обръзанія и Іоанна дЪветвенника поставилъ 


1) Т. е. чудо Господа не только насытило всхъ голодающихъ, но и 
дало сверхъ того двЪнадцать коробовъ остатковъ. 
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вождемъ Божіимъ вмЪето Іисуса, сына Навинова, и 
отдалъ ему Марію, церковь Свою, какъ и Моисей 
отдалъ народъ Тисусу, дабы исполнилось то, что ска- 
зано: „ин подобнаго“. 

„А когда наступилъ вечеръ, встали ученики и во- 
шли въ лодку, чтобы ъхать въ Капернаумъ. Господь 
же взошелъ на гору, чтобы помолиться наединль (Ме. 14. 
22. 23)“. „Вотљъ,-—говоритъ,—на горахъ стопы благо- 
вњетника (Наум. 1, 15)“. Кто этотъ (благовъетникъ), 
(это) изъясняетъ самъ (пророкъ) добавляя: „благо- 
вњствующаго миръ“. Кому? —язычникамъ. „Сказаль,— 
говоритъ, — миръ народамъ (Зах. 9, 10)“. „Празднуй, 
колњно Гудино, ежегодный праздникъ твой (Наум. 1, 
15)“, ибо во время праздника опрЪеноковъ Господь 
сдЪлалъь знамеше на хлЪбахъ. Пророкъ говорить: 
„празднуй, Іуда, ежегодный праздникъ твой“, поелику 
наступилъ ежегодный праздникъ нашъ. „И исполняй 
обътуь твой“, поелику пришелъ истинный агнецъ и 
древній союзъ отмъненъ и достопамятности его упра- 
зднены. „Такъ какъ уже не.будетъ болье совершать 
беззаконие въ тебъ (Наум. 1, 15)“. Кто?—власть ца- 
рей или священниковъ. Почему не будетъ? Потому 
что Господь уничтожилъ ее. „Всякую власть царя и 
священника погубляетъ“. 

Итакъ, когда сЪли въ лодку и подверглись въ ней 
дЪйствпо вЪтра и волнующееся море поднялось на 
нихъ, (тогда) пришелъ Господь и явился имъ, они 
же думали, что то, что явилось имъ, есть призракъ. 
Ибо точно знали, что Христосъ облеченъ былъ т%- 
ломъ, которое подчинено закону тяжести, и посему 
имъ пришло на мысль, что тяжелое тЪло ходить по 
водамъ не можетъ. Ноелику это было (на самомъ 
ДЪлЛЪ) такъ, то они встревожились не безразеудно. 
Но если Іисусъ, —какъ ты, Маркіонъ, говоришь, — 
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пе быль облеченъ тБломъ !), то неразумно было 
удивляться тому, что Онъ ходилъ но водамъ; вЪдь, 
для духа не трудно ходить по морю. Значитъ, но- 
чему они удивились? Если знали, что Онъ безтъле- 
сенъ, то безразсудно удивились и глупо закричали; 
если же былъ тВлесенъ, то справедливо встревожи- 
лись, потому что увидЪли нЪчто новое, именно, т%- 
леснаго (человЪка), ходящаго по волнамъ моря, не 
погружаясь (въ нихъ). Если возразятъ, что Онъ не 
могъ быть видимъ, такъ какъ была ночь, то отвЂ- 
чаемъ, что въ этомъ не было никакой трудности для 
духовнаго Христа *), который, когда восхотЬлъ, от- 
крылея на гор%, какъ солнце. И поелику Самъ Го- 
сподь зналъ, что они справедливо ветревожились, то 
укрђъпилъ духъ ихъ, говоря: „это-—Я, не бойтесь 
(Мө. 14, 27)“, то есть, это—Я, обладающій тђломъ, 
какого вы знаете. | 
Симонъ же, понимая, что слова: „это— Я“, Онъ 
сказалъ о тълъъ Своемъ, отвфтиль и сказалъь „если 
это дъйствительно такъ, то вотъ и я такъ же обле- 
ченъ плотью. Если и я такъ же пойду по водамъ, то 
узнаю тогда, что ты ходишь по нимъ тъмъ самымъ 
тЪломъ, которое, какъ я знаю, Ты имђћешь“. И когда 
сошелъ (съ лодки), чтобы идти по морю, и сталъ 
тонуть, то не отвергъ Христа, потому что Христосъ 
не сказалъ ему: невћрный, но: „маловьрный (Ме. 
14, 31)“. Море же подняло Христа и носило на вол- 
нахъ своихъ и, такимъ образомъ, обозначило путь, ка- 
кой Господь приготовилъ Апостоламъ въ Своихъ стра- 
нахь, и такъ исполнились слова Писанія: „Ты гое- 
подствуешь надъ силою моря и движене теченій его 


1) Ср. Ирин. Пр. ерес. 1. 27. (өй. Ѕіетер, р. 257) и Терт. ре сагле СВг. 
1—2 (ей. ОеШег, 2, 425 ва). 
2) Т. е. для Христа, какъ Богочелов$ ка. 
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Ты укрощаешь (Пе. 88, 10)“. „Вогда явился Господь 
и вошелъ съ Петромъ въ лодку, то вњтеръ пересталљ 
и утихъ (Мө. 14, 32)“. Арій, противоръчащій рож- 
деству Христову изъ Отца, также обличаетея ело- 
вомъ, какое сказано было въ этой лодкЪ: „плывущіе 
(въ лодкњ) подошли къ Господу и стали поклоняться 
Ему и говорить: истинно Ты —Сынъ Божій (Мө. 14, 
38)“. Это согласуется съ тъмъ, что написано о Немъ: 
„увидъли Тебя воды и убоялись, и бездны смутились, 
и слюды Твои не открываются (Пе. 76, 17. 20)“. 
Итакъ, сими словами Апостолы исповъдали, что Онъ 
есть истинно Тотъ Сынъ Божій, о Которомъ вее это 
было сказано. 

„Какое знаменіе сдњлаешь, чтобы мы видъли и увт- 
ровали въ Тебя (Іоан. 6, 30)“. И вотъ, много знаме- 
ній Господь показалъ имъ. Но такъ какъ они же- 
лали одного, то презр$ли (все) остальное, что сдВ- 
лалъ Онъ, и говорили такъ, какъ будто слухи и 
молва о Немъ никогда не достигали до ушей ихъ. 
Что же было то, чего они хотђъли? Объ этомъ ясными 
словами сказали Ему: „отцы наши њли манну въ 
пустынт, какъ и написано: тлъбъ съ неба даль имъ 
въ пищу (Іоан. 6, 31; ер. Пе. 77, 21)“. Какъ бы такъ 
говорили: если сдЪлаешь таковое знаменіе, то хо- 
рошо, если-меньшее, то не хочемъ болће вид%ть 
Тебя, потому что Моисей сказалъ намъ: „пророка, 
какъ я, воздвигнетъ вамъ (Господь) (Вт. 18, 12)“. По- 
елику Господь видълъ, что они хвалятся Моисеемъ, 
а Имъ гнушаются, то отказался сдЪлать то, чего они 
хотВли, не потому, чтобы не могъ исполнить его, но 
потому, что это будетъ для нихъ безполезно. В%дь, 
Моисей сдзлалъ имъ это, и пользы не получилось, 
такъ что, напротивъ, они отвратились отъ союза съ 
нимъ и развратили нравы свои. 
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Господь же, не гнушаясь даровъ пославшаго Его, 
но порипая принимающихъ дары, (и) зная, къ ка- 
кой ЦФли стремится ихъ жестокая душа, сказалъ 
имъ: „воть хльбъ, который сходить съ небесъ; если 
хто будетъ вкушать отъ него, тотъ разв умретз?“ 
Ни коимъ образомъ,—говоритъ,—потому что это есть 
хлЪбъ, который данъ всему міру (Іоан. 6, 33). Мой: 
сею дана была несовершенная манна; посему манна 
его давалась только израильтянамъ. А чтобы пока- 
зать, что дары Моисея превосходятся Его дарами, 
какъ и призване жестоковыйнаго народа превосхо- 
дится призвашемъ язычниковъ, говоритъ: „всякій, кто 
вкушаеть отъ этого 2лњба, будеть жить во вњкъ 
(Іоан. 6, 51)“. Потому что хлЪбъ Божій сошелъ еъ 
неба и къ тому же данъ всему міру. „Никто не мо- 
эжетъ прійти ко Мнљ, если не привлечеть его къ Себть 
Отецъ, пославийй Меня (Іоан. 6, 44)“. Се сказалъ для 
того, чтобы ученіе, данное имъ отъ Бога, вызвать въ 
нихъ къ дъйствію. Но гдъ же то, что (сказано Имъ): 
„Я есмь путь и дверь овцамъ“ (оан. 10, 7)? 1) Дале, 
сказалъ сіе для того, чтобы каждый изъ нихъ дЂ- 
лалея совершеннымъ, какъ привлеченный Вогомъ, и 
такимъ образомъ становился бы надежною Его соб- 
ственностью. Ибо кои пришли ко Христу, ть были 
наименованы во имя Отца, а кои погибли, тъ (на- 
званы) по имени сатаны. „И никто изъ нихъ не по- 
гибъ, кромъ сына погибели (Іоан. 17, 12)“. На тако- 
вомъ основаніи народъ Израильскій, который согрЪ- 
шилъ, названъ по имени Моисея, потому что упорно 
стоялъ на повелъніяхъ Моисея. „то злословить отца 
своего или мать свою, смертію да умретъ (Мө. 15, 4 


1) То есть, какимъ образомъ Христосъ могъ назвать Себя „путемъ и 
дверью“, если не Онъ, а Отецъ привлекаетъ людей къ себъ?—Это возра- 
жене св. Ефремъ не удостаиваетъ отвЪтомъ. 
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ср. Исх. 20, 12; 21, 16)“, а кто хулить Бога, да бу- 
деть распятъ (ер. Лв. 24, 16). Сими словами Богъ 
сравнилъ почитаніе родителей еъ почитанівмъ Его 
Самого, каковое сравненіе слълалъ и пророкъ, го- 
воря: „если Я-—-отецъ, то гдњ почтене ко Мнњ, и 
если Я — Господь, то гдњ стратъ предо Мною (Мал. 
1, 6)“. Это (же) подтверждаетъ Господь, говоря: 
„Богъ сказалъ: почитай отца твоего и матерь твою, 
а вы говорите каждому изъ отцовъ вашихъ и ма- 
терей вашихъ: воть, даръ то, чњмъ ды ты отъ 
меня попользовалея (Ме. 15, 4. 5)“. И сынъ, кото- 
рому ты далъ такой законъ, не постарается впо- 
слъдетвіи почитать отца и мать. Быть можетъ, по- 
этому и фарисеямъ, кои возбуждали на Господа 
послЪдователей своихъ, сказалъ: „ради предложен- 
ной пищи Я не смотрю на лице того фарисея, ко- 
торый пригласилъ Меня на пиръ, какъ вы обык- 
новенно дЪлаете“; ибо также и онъ не почитаетъ 
отца и матери. Слова: „всякое растеніе, которое 
не насадилъ Отецъ Мой небесный искоренится (Мө. 
15, 18)“,——должно понимать относительно преданій 
ихъ старцевъ. 

„/Кенщина кричала и слљдовала за Нимъ, говоря: 
помилуй меня. Онъ же не даль ей никакого отвъта 
(Ме. 15, 22. 23)“. Молчаніе Господа оказалось какъ 
бы громкимъ голосомъ и сдЪлало уста хананеянки 
плодоноеными. Отвергъ ее молчаніемъ, но она не от- 
ступила; противосталъ ей словами, но она не оста- 
новилась; непріязненнаго Израиля почтилъ, но она не 
поддалась зависти. Напротивъ, женщина умаляетъ 
себя и превозноситъ Израиля, говоря: „и псы эдятъ 
крохи отъ стола господина своего (Ме. 15, 27)“ — 
такъ что іудеи явились господами язычниковъ. Уче- 
ники приступили къ Нему и стали просить и молить, 
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чтобы отпустилъ ее. Господь хотълъ въ лицЪ этой 
женщины предложить имъ примЪръ сильной любви 
язычниковъ. Господь назвалъ язычниковъ псами, а 
израильтянъ сыновьями, однако язычники, коихъ ино- 
сказательно наименовалъ псами, имЪли любовь и ц%- 
ломудріе, израильтяне же, коихъ иносказательно на- 
звалъ сыновьями, показали (въ себЪ) ярость пеовъ. 
„Не хорошо взять хлльбъ у Оътей и бросить псамъ 
(Ме. 15, 26)“. Много уничижительныхъ еловъ Гос- 
подь вслухъ высказалъ женщинъ, дабы открылась 
вЪра ея. Послушай же, что она отвътила: „такъ, Гос- 
поди (Мө. 15, 27)“. Не постыдилась ради своей поль- 
зы назваться пеомъ. Посему: „говорю теб, жен- 
щина, велика въра твоя (Ме. 15, 28)“. Поелику же 
язычниковъ наименовалъ псами, то дары свои ерав- 
нилъ съ хлъЪбомъ. 

Совершилъ это чудо среди Израиля, дабы научить 
ихъ, что противляясь Ему, они противятся силЪ Выш- 
няго. Ибо народъ Израильеюй, коего нћъкогда при- 
нялъ подъ (свое) управленіе такъ называемый Іисусъ, 
сынъ Навина, не призналъ пришествіе истиннаго Іи- 
суса; потомки же хананеянъ, наблюдая знаменія, ка- 
кія видфли нЪкогда у Іисуса, сына Навина, познали 
истиннаго Животворца чрезъ предызображенія Его. И 
послъ того какъ изъ сЪмени хананеевъ явилась эта 
нечистая, которая изъ образовъ и подобій познала 
истину, то, обратившись, чистою вошла въ (среду 
Израиля), для коего, не смотря на долговременное при- 
готовленіе чрезъ образы и подобія, неожиданно пришелъ 
Господь, назнаменованный посредствомъ (этихъ) обра- 
зовъ. Но тотъ-же лукавый духъ овладЪлъ ими, (какъ 
и въ то время), когда, по возвращеніи изъ осмотра 
земли (ханаанской), они, движимые яростью, толпою 
поднялись на Моисея, чтобы побить его камнями 
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(Числ. 13, 18—34; 14, 1—5). Возстановилъ миръ и 
гнвъ ихъ подавилъ !). 

Әто имя ?) погубило исполиновъ предъ лицемъ ихъ, 
и лукавый (духъ) вошелъ въ хананеянъ, и они при- 
шли, чтобы вести войну съ Іисусомъ, сыномъ На- 
вина. Когда же явился (истинный) Іисусъ, то по истин- 
ной ВЪрЪ хананеянъ (въ Него) изгналъ лукаваго 
духа изъ этой дъвицы (Ме. 15, 22. 28), которая елу- 
жила образомъ народа хананейскаго. Ради имени 
Гисуса они оставили почитаніе разныхъ идоловъ, а 
если ты посмотришь на Израильтянъ нашего времени, 
то найдешь, что въ нихъ обитаетъ всякая ярость, 
раздраженіе, гнзвъ, ненависть и зависть, свойственныя 
язычникамъ. 

Но ты, когда слушаешь это, будь остороженъ и не 
слздуй повъетвованію объ этомъ нечистомъ духЪ и 
семи его товарищахъ (Ме. 12, 43) прямо и всецфло 3), 
но здравымъ суждешемъ воспринимай силу подобія 
или емыслъ притчи, и не распространяй (его) ни на 
воЪ части подобія, но на всю внъшнюю оболочку 
притчи. Ибо гдЪ притча вдается въ подробности описа- 
нія, тамъ, какъ бы нзкоею одеждорю, облекается употреб- 
ленное по этому случаю выражеше, которое, будучи 
освобождено отъ этого излишняго (олъянія), открыва- 
ется въ своей истинъ. И какъ хананеи, кои вели 
войну противъ того имени, были искоренены изъ 
своей земли, такъ и Израильтяне изгнаны были отъ 
мъета своего жительства. | 

Господь нашъ, какъ ловчій, пришелъ къ колодезю 
(Іоан. 4, 1—42). Потребовалъ воды, чтобы, отъ воды 
взявши поводъ, дать воду. Какъ жаждущій, просилъ 


1) Ръчь идетъ объ Іисусъ НавинВ (ср. Числ. 14, 6—8). 
2) Т. е. имя Іисуса. 
$) Т. е. буквально и во всЪхь подробностяхъ. 
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воды, дабы устроить СебЪ случай утолить жажду 
питьемъ (инаго рода). Обратилея съ просьбой къ жен- 
щинЪ, научая ее, чтобы и она въ свою очередь про- 
сила у Него. Богатӣшій не погнушался просить какъ 
нуждающійся, дабы Своею нуждою побудить (дру- 
гихъ) къ просьбамъ. И не устрашило Его смущеніе 
говорить наединЪ съ женщиной, дабы научить насъ, 
что твердо стоящий въ истинЪ смущаться не можеть: 
„удивились, что Онъ разговариваль съ женщиной (Тоан. 
4, 27)“. Удалилъ оть Себя учениковъ, чтобы они не 
отогнали добычи Его. Бросилъ голубю зерно, чтобы 
посредетвомъ его (голубя) уловить все стадо. Спра- 
шивалъ ее о разныхъ предметахъ, чтобы высказала, 
правду. „Дай мне пить воды (Іоан. 4, 7)“. ЗамЪть, 
какъ завязалъ начало бесЪды. Воды пожелалъ Тотъ, 
Кто объщалъ (дать) воду живую. Попросилъ Господь 
и оставилъ Свою просьбу, какъ и женщина (оставила) 
свой водоносъ, который она должна была поднять 
(ср. Іоан. 4, 28). Поводы (къ бесъдъ) умножались для 
того, чтобы явилась истина, ради которой привлечены 
были (эти) поводы. 

„Дай Мнь пить воды. Говоритъ Ему женщина: 
воть, Ты-удей. Говорить ей: если бы ты знала (Іоан. 
4, 7—10)“,—сими словами показалъ ей, что она была 
несвђдуща и неискусна и по невздЪншю находилась 
въ заблужденіи, и вмЪстЪ съ тъмъ направилъ ее къ 
познанію истипы, такъ однако, чтобы постепенно снять 
покрывало съ сердца ея. ВЪдь, если бы съ (самаго) 
начала открыто сказалъ ей, что Онъ Христосъ, то 
женщина въ ужасЪ убЪжала бы отъ Него и при по- 
мощи наставленія и ученія не сдълалась бы Его 
ученицей. „Если бы ты знала Того, Кто сказалъ тебт: 
дай Мнњ пить этой воды, то ты сама просила бы 
у Него. Говорить Ему женщина: у Тебя нњтъ по- 
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черпала, а колодезь глубокъ (Іоан. 4, 10. 11)“. Гово- 
ритъ ей: Моя вода нисходитъ съ неба. Именно, она 
есть учеше о вещахъ высокихъ, питье небесное, пьющіе 
которое не жаждутъ болће. Одно крещеніе суще- 
ствуетъ для вћрующихъ. „Ато йьетъ эту воду,. ко- 
торую Я дамъ ему, тотъ не будеть жаждать во 
вткъ. Говорить Ему женщина: Господинъ! дай. мнт 
этой воды, чтобы мнъ не имъть жажды и въ дру- 
гой разъ не ходить къ этому колодезю черпать изъ 
чего воду (Тоан. 4, 15)“. 

„Говорить ей: иди, позови ко Мнъ мужа своего 
(Іоан. 4, 16)“. Путь СебЪ открылъ, чтобы въ качествЪ 
пророка показать ей сокровенное. „Пяти мужей ты 
смњнила, и тот»ь, котораго нынњ имльешь, не муъ 
тебь. Говорить Ему женщина: Господи! я вижу, что 
Ты пророкъ (Іоан. 4, 18. 19)“. Этими словами возвы- 
силъ ее на болЪе высокую степень (разум%нія). „Отиы 
наши покланялись на этой горњ. Отвьтиль ей: ни 
на этой горњ, ни въ Іерусалимтњ, но истинные по- 
клонники будуть покланяться въ духњ и истинтњ 
(оан. 4, 20. 21)“. Этими словами возвелъ ее къ 0- 
вершенству. ДалЪе, сказалъ сіе для того, чтобы по- 
казать, что женщина эта не безплодная земля, и та- 
кимъ образомъ чрезъ нее, кою взялъ въ свидЪтель- 
ство СебЪ, далъ знать, что Его съмя принесетъ ето- 
кратную жатву. Говорить женщина: „воть Христосъ 
идетъ, и когда придетъ, дастъ намъ все. Говорить 
ей: это Я, который говорю съ тобой (Іоан. 4, 25. 26)“. 
Если Ты царь, то зачъмъ просилъ у меня воды? 
Итакъ, съ самаго начала бесъђды не объявилъ ей 
Своего лица, но открылея ей сперва іудеемъ, потомъ 
пророкомь и наконецъ Христомъ. Начавши сту- 
пенью обыкновенной, возвель ее на ступень высо- 
чайшую. Видъла Его сперва какъ человћка жажду- 
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щаго, потомъ какъ Гудея, затћмъ какъ пророка и, 
паконецъ, какъ Бога. Человъка жаждущаго она хо- 
тЪла убъдить, отъ Гудея отвратилась, учителя рас- 
просила, пророкомъ была обличена, а Христу покло- 
пилась. 

Поелику Гудеи считали постыднымъ вступать въ 
бракъ съ женщиной самарянкой, соблюдая примЪръ 
Іуды, который устраниль Шелу отъ Өамари (Быт. 
38, 11. 14. 26), посему и эта женщина, будучи со- 
вращена съ пути, предавалась прелюбодћянію, ибо 
Христосъ сказалъ ей: ‚„тотъ, котораго нынтљ имњешь, 
не мужъ тебњ“. И такъ какъ женщина исповЪдала, 
свои гръхи, то ей повърили; вфль, наше вниманіе 
привлекается 1), когда раскрываются преступленія; 
еще болЪе (они повЪрили ей) потому, что вид%Ъли, 
что они сами не знали того, что открылъ ей Хри- 
стосъ. Однако же благоразумно разсудили такъ и 
сказали: если бы Онъ былъ Христосъ, то не въ од- 
номъ (только) этомъ дЪлЪ, но и во многихъ другихъ 
показалъ бы Свою силу. И, дЪйствительно, Господь, 
исполняя желанія ихъ, во многихъ дЪлахъ открылъ, 
Свою силу между ними (Іоан. 4, 40. 41). Когда уви- 
дЪли эти чудеса и услышали о чудномъ и изуми- 
тельномъ откровеніи, сдъланномъ самарянской жен- 
щинъ, то поспъшили предупредить поводъ къ по- 
смъянію со стороны Гудеевъ, которые стали бы гово- 
рить, что въра ихъ основана была на исповћданіи 
прелюбодъйной женщины. Посему сказали женщин: 
„уже не по твоимъ словамъ въруемъ въ Него, но то- 
тому, что сами слышали Его ученіе и видъли дтњла 
Его, потому что Онъ Богъ, и узнали, что Онъ дтй- 
ствительно есть истинный Христосъ (ан. 4, 42)“. 


1) Буквально нашъ слухъ услаждается. 
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И подлинно, въ познаи нашемъ надлежитъ пола- 
гать основаніе вЪры нашей. 

„Отцы наши поклонялись на сей горњ“. Это сказала 
объ ТаковЪ и его сыновьяхъ, потому что они покло- 
нялись на горЪ Сихемской, или въ ВевилЪ, или на 
горЪ Симгріацинъ 1). Слова: ‚ме на горю сей и не въ 
ерусалим будуть поклоняться“ означаютъ то же, что 
и (слова): „на всякомъ месть, гдњ вспоминають о 
имени Моемъ (Исх. 20, 24)“. ЗатЪмъ, такъ какъ жен- 
щина сказала: „вы говорите, что только въ Теруса- 
лимЪ должно находиться м%сто поклоненія, а отцы 
наши на этой горЪ покланялись“, то, дабы показать 
ей, что Богъ не тЪлесенъ, говоритъ: „истинно го- 
ворю тебъь: не на гор сей и не въ Лерусалим будуть 
поклоняться, но истинные поклонники будуть покло- 
няться“ Отцу чрезъ Духа Святаго ,,въ истин (Іоан. 
4, 21)“. „Не на горњ сей и не въ Лерусалимль будуть 
повлоняться“,—симъ показалъ, что поклоненіе рас- 
пространитея цо всей землЪ послЪ того, какъ из- 
сохнеть смоковница, которая препятствовала покло- 
ненію 2). 

„Если хочешь, Господи, можешь исцелить меня (Мө. 
8, 2)“, Прокаженный такъ разсуждалъ въ себЪ: „быть 
можетъ, Онъ (такъ же) соблюдаетъ законъ, какъ Ели- 
сей, который не вышелъ къ Нееману (4. Ц. 5, 
9—11)“,—каковое сомнъніе Господь разрЪшилъ при- 
косновеніемъ къ нему и (вмЪетЪ съ тЬмъ) научилъ, 
что законъ не можетъ препятствовать законодателю. 
Или прокаженный предполагалъ, что Онъ чуждъ за- 
кону и противникъ закона; посему Господь исцђлилъ 
его тайно и явно, дабы, будучи исцфленъ тъЪлесно, 
онъ не потери лъ осужденія духовно. „Иди, покажи 


1) Такъ въ армян. рукописяхъ выражено названіе горы Гаразимъ. 
2) РазумЪются Гудеи; ср. Ме. 21, 19. 
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себя (Ме. 8, 4)“, т. е. покажись ради священниковъ. 
Такъ какъ онъ боялея прикоснуться къ Господу, 
чтобы не сдълать Его нечистымъ, то Господь Самъ 
прикоснулся къ. нему, дабы показать ему, что Онъ 
не только не можетъ сдЪФлаться нечистымъ чрезъ 
него, но Своимъ повелъніемъ и въ (другихъ) нечи- 
стыхъ уничтожаетъ нечистоту. Что Господь показалъ 
прокаженному, сіе въ цЪляхъ испытанія содђлалъ 
Онъ. Прежде чВмъ испытывать его въ вЪрВ, зналъ 
его; искушать безъ предвъдЪнія свойственно нев%- 
дънію. Господь разгнњвался ) на то и другое: вЪдь, 
если бы не коснулся прокаженнаго, то чрезъ это въ 
немъ укрђпилась бы мысль, что Господь боится про- 
казы; а если бы коснулся его, то (тогда) въ душЪ 
его возникла бы противоположная мысль, что Господь 
противникъ закона. Посему, простирая руку Свою по- 
казалъ Божество и изгналъ нечистоту; словомъ же 
устъ Своихъ обнаружилъ Свой образъ мыслей и устра- 
нилъ подозр%ъніе, что Онъ чуждъ закону и против- 
никъ закона. Или такъ какъ тотъ (прокаженный) былъ 
Гудей и оть священниковъ слышалъ, что Гисусъ про- 
тивникъ закона и врагъ Писаній, то думалъ, что 
Христосъ не хочетъ исцълять Гудеевъ. 

„Если хочешь, можешь“. Мысль и выраженіе просьбы 
обличають сомнъвающагося. Знаю, — говоритъ, — что 
ты можешь; хочешь ли,---(сего) не знаю. А Господь 
за эту двойственность (то же) показалъ ему двойное: 
порицаніе, поелику разгнљвался на него, и милосер- 
діе, поелику исцђлилъ его. Разгнъвался на то, что 
(прокаженный) сказалъ: „если 20чешь“; (но) такъ какъ 
добавилъ ,„можешь“, то испЪлилъ его, дабы очистить 


1) По одному Греко-лат. кодексу УТ в., Латин. (Итал.) ІУ в. и УП в. 
вмЪсто олдауҳуюфд гіс у Марк. 1, 41 чит: ооугодєѓс. Такъ, вЪроятно, читалъ 
и св. Ефремъ Сиринъ въ своемъ кодекс%. 
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какъ тъло прокаженнаго отъ нечистоты, такъ и духъ 
(его) отъ неправыхъ мыслей. Научаетъ же его сло- 
вами: „иди“ къ тБмъ, которые сами нечисты и не 
могутъ научить тебя, и „принеси даръ (Мө. 8, 4)“, 
за очищене свое. И говоритъ: „никому не сказы- 
вай“, дабы священники не подумали, что прокажен- 
ный вепомнилъ о нихъ и принесъ жертву потому, 
что они обвинили (Іисуса). Молчи, говоритъ, а когда 
придешь къ нимъ и спросять тебя, какъ ты исц%- 
лился, то пусть узнаютъ, что Я блюду за тъмъ, 
чтобы законъ Моисея не оставался въ пренебре- 
женіи. 

„Вели хочешь, то можешь меня очистить“. Чело- 
вЪкъ этотъ видЪлъ, что Господь не веъхъ мертвыхъ 
воскрешаеть и не веъхъ больныхъ исцЪФляеть, на 
этомъ основаніи онъ думалъ, что исцъляетъ (только) 
тБхъ, коихъ хочетъ (исцђлить), и посему сказалъ 
Ему: „Господи, если хочешь, можешь меня очистить“. 
Велъдетвіе этого Господь посредствомъ неблаговоле- 
нія показалъ, что Онъ исцъляетъ не по лицепріятіло. 
Однако, поелику (прокаженный) вЪровалъ, говоря: 
„если хочешь, можешь меня очистить“, то Господь 
исцћленіемъ его открылъ, что Онъ не отвергаетъ 
вры. Кром того, такъ какъ прокаженный вид%лъ, 
что разными наставленіями, даваемыми относительно 
проказы священниками, прокаженные (только) обре- 
меняются, не получая отъ нихъ исцъленія, то обряды 
закона по этой причинъ потеряли въ глазахъ его 
силу, и посему онъ сказалъ: „если хочешь, можешь 
меня очистить“. Поэтому Господь ради таковыхъ 
(его) помышленій прогнђъвался на него и потомъ по- 
веллъ ему: „иди, покажись священникамъ и исполни 
законъ, который ты презираешь“. ДалЪе, сдълалъ это 
потому, что прокаженный думалъ, что Христосъ имЪеть 
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такое же мнЪніе (о законЪ, какъ и онъ), поелику ви- 
дЪлъ, что Онъ нарушаетъ нъчто изъ закона. Но за- 
мъть и то, что Христосъ гнћвался не на него, а на 
проказу. 

„Если точешь, можешь меня очистить. И простеръ 
руку“. Что простеръ руку, въ этомъ, —говорятъ,—за- 
ключается нарушеніе закона, ибо по закону нечисто 
все, что касается проказы. Но Господь отнюдь не 
прикоснулся къ прокаженному, а распростеръ надъ 
нимъ Свою цћлительную десницу. Оказался ли вра- 
гомъ закона, это мы увидимъ, перечитывая вновь то, 
что слЪдуетъ (въ разсказЪ далЪе). Показалъ, что при- 
рода (сама по себЪ) есть благо, потому что пополнилъ 
ея недостатокъ, и посылая его къ священникамъ, 
утвердилъ священство. Затъмъ, повелЪвая (ему) при- 
нести дары за свое очищеніе, развЪ (этимъ) не утвер- 
дилъ законъ, какъ и тъмъ, что добавилъ: „какъ по- 
вельль вамъ Моисей“? Много повелъній о проказЪ 
далъ имъ Моисей, но они не могли получить отъ 
нихъ никакой пользы; съ явленіемъ же Христа яви- 
лось и исцъленіе чрезъ слово и отм$нило многіе роды 
повелђћній (Моисея), къ которымъ относится, кажется, 
и законъ о проказЪ. „Иди къ священникамъ для сви- 
дътельства ихъ“, ибо предписано было, чтобы они 
изслћђдовали проказу предъ очищеніемъ и поелЪ пере- 
несенія проказы служили свидЪтелями (выздоровленія). 
О повелћніяхъ древняго закона Моисея Христосъ 
сказалъ это и ихъ призвалъ въ свидЪтельство Своего 
ученія, говоря: „какъ повельлъ Моисей“,—каковыми 
словами научилъ, что они не отмВняются Имъ, и 
(напротивъ) становятся глашатаями Его предъ ли- 
цемъ народа. 
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ГЛАВА ТРИНАДЦАТАЯ. 


„Быль тамъ нткій мужъ, находившійся въ болезни 
своей тридцать восемь лњтљъ. Говоритъ ему Господь: 
хочешь ли быть здоровымъ (Іоан. 5, 5. 6)“. Значитъ, 
не хотБлъ. „Говорить ему больной: у меня нтњтљь по- 
мощника, который опустилъ бы меня (въ купальню), 
когда возмутится вода (Іоан. 5, 8)“. Объ иномъ спро- 
силъ Господь, и иное отвЪтилъ больной, говоря: „нъЪтъ 
у меня помощника, который опустилъ бы меня, и пока 
я медленно приближаюсь (къ купальн%), другой уже 
сходить прежде меня (Іоан. 5, 8)“ !). И въ продол- 
жене тридцати восьми лъЪтъ не нашелъ таковаго. 
Сими словами постыжалотея Іудеи, кои не вЪрятъ, 
что крещеніе отпускаетъ гръхи. ВЪдь, если вЪрятьъ, 
что посредетвомъ воды Силоамекой Ангелъ исцћълилъ 
больного, то насколько болЪе надлежитъ вЪрить тому, 
что Господь Ангеловъ чрезъ крещеніе очищаетъ отъ 
всякаго порока? И поелику думали, что одна только 
вода (можетъ) помочь ему, то (Господь) сказалъ ему: 
„встань, возьми постель свою и ходи (ан. 5, 8)“. 
Гръшникъ онъ былъ и невЪрующій, о чемъ свид%- 
тельствуеть Господь, говоря: „негрњши больше (Іоан. 
5, 14)“. Приступила правда и искала въ устахъ его 
вЪры, но не нашла; исцълило его милосердіе, дабы 
благодать не прошла (мимо его) тщетно. 

„Встань на ноги свои, возьми постель свою, и иди 
въ домъ твой“. РазвЪ недостаточно было сказать: 
встань, ходи? РазвЪ и это не было бы чудомъ, когда 
бы тотъ, кто не имълъ силы повернуться на ложЂ 
своемъ, внезапно поднялея и пошелъ? Но дабы по- 


1) Св. Ефремъ, какъ видно, не читаетъ Іоан. 5, 4, какъ и Сирскій Ку- 
ретоновскій текстъ, также Син. Ват. и мн. др. кодексы. 


ТОЛКОВАНІЕ НА ЧЕТВЕРОЕВАНГЕЛІЕ. 189 


казать, что далъ ему совершенное здоровье, Господь 
присоединилъ повелъніе поднять ложе. Ибо исцълилъ 
его не по подобію больныхъ, у которыхъ постепенно 
возвращается здоровье; посему сказалъ: „встань на 
ноги, возьми постель твою и ходи“. ВЪдь, если бы онъ 
сталъ молчать, то ложе его возопило бы. Когда же 
Гудеи увидЪли его, то сказали: „кто сказалъ тебт: 
возьми ложе твое (Іоан. 5, 18)“: Опустили, какъ по- 
казываетъ Писаніе, спросить его: кто тебя исцЪлилъ, 
а сказали: „кто повельль тебъ взять на себя ложе 
въ день судботній?“ О, слъпые, глупые, глухіе и безчув- 
ственные, почему вы одно пропускаете, а о другомъ 
спрашиваете? Поелику они спрашивали, какъ елЪпцы, 
то тотъ, кто былъ испћъленъ, даль имъ освъщающій 
(дЪло) отвЪтъ; потому что былъ разумнымъ и про- 
свъщеннымъ ходатаемъ, котораго мудрый Врачъ по- 
слалъ для того, чтобы заблуждающихся привести на 
правый путь. 

„Ато повельлъ тебњ взять ложе свое на себя?“ 
Такъ какъ они хотЪфли скрыть чудо исцфленія и под- 
вергнуть поношенію человЪка, взявшаго ложе, то сей 
(послЪдній) открыто возвЪетилъ о своемъ исиълени 
и (вм$еть съ тЬмъ) осудилъ и опровергъ ихъ не- 
в%ріе. Сказалъ имъ не то, что они хотђли слышать 
(отъ него), а то, чему отказывались вЪрить. „ Тот, 
Кто исцњлилъ меня, сказалъ мнт: встань, возьми ложе 
свое и иди. Говорять ему: кто онъ? Оказалъ: не знаю, 
потому что Тисусъ, когда увидњлъ множество народа, 
уклонился отъ того мъста. А спустя нтњкоторое 
время увидњлъ его и сказалъ ему: воть, ты сталь 
здоровъ, не грњши больше, чтобы тебњ не потребо- 
валея кто-либо другой (Іоан. 5, 11—15)“. Ибо сказалъ: 
никого не имЪю !). „И тогда человњкъ (этотъ) по- 


1) Т. е. кто опустилъ бы меня въ купальню. 
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шель и разсказалъ Гудеямъ, что Тисусъ быль Тот%ъ, 
Ето исцњлилъ меня (Іоан. 5, 15)“. Когда же они 
обвинили Господа за то, что исцћлилъ въ день суб- 
ботній, то (Господь) сказалъ имъ: „Отець Мой до 
нынњ дљлаетъ, посему и Я дълаю (Іоан. 5, 17)“. И 
такимъ образомъ Тудеи преслЪдовали Спасителя не 
только за то, что исцълялъ въ день субботній, но 
„еще и за то, что Отцемъ Своимъ назвалъ Бога и 
Себя Самого сдњлалъ равнымъ Богу (Іоан. 5, 18)“. 

Однако замЪть, что не отвћтилъ: „не нарушай суб- 
боты“, но: „нарушай ее такъ, какъ Отецъ Мой на 
небесахъ“. „Отецъ Мой дњлаетъ и Я дълаю“. ВЪдь, 
если тварь, ангелы, и свЪтила, и роса, и дождь, и источ- 
ники, и рћки не останавливаются (въ своей дЪятель- 
ности) днемъ субботнимъ, если въ день субботній ни 
ангелы не оставляютъ своего служенія и дЂЪланія, ни 
небеса (не перестаютъ) посылать росу и дождь, ни 
свЪтила (не прекращаютъ) движенія, ни земля (не 
перестаетъ) производить плоды, ни человЪкъ дышать 
и рождать дЪтей--напротивъ, въ день субботній 
люди твмъ скорће рождалтся, что (этому) не препят- 
ствуеть никакое повелфніе, и въ осьмой день обръЪ- 
зываются,—если этими примЪрами и почти безчис- 
ленными другими законъ нарушается; если такъ дЪ- 
лаетъ тварь, то насколько болЪе (можетъ дЪлать 
такъ) Творецъ? Посему: „Сымь человњческій есть гос- 
подинъ субботы (Ме. 12, 8)“. 

Подобный (сему) отвЪтъ Его находимъ въ другомъ 
мЪетЪ, когда учениковъ Его порицали за то, что 
они растирали колосья (Мө. 12, 1); ибо (тогда) ека- 
залъ имъ: „развњ вы не читали, что сдњлалъ Да- 
видъ, какъ онъ ълъ тльбы предложеня, которые не 
дозволялось ъеть ни ему, ни бывшимъ съ нимъ (Ме. 
12, 3. 4)“? Итакъ, уразумЪй смыслъ сихъ словъ и 
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познай сокрытую въ нихъ силу. „Пресльдовали Его, — 
говоритъ,—за то, что Себя Самого сдълаль равнымъ 
Богу“. Когда обвиняли учениковъ Его, то предло- 
жилъ имъ свидЪтельство Давида, который, хотя былъ 
пророкомъ, царемъ и праведникомъ, но все-же оста- 
вался человЪкомъ, какъ человћками были и Апо- 
столы; въдь, прилично было рабу сдЪлаться свидЪ- 
телемъ для сорабовъ своихъ; когда же хотЪли обви- 
нить Его Самого, то не Давида, который былъ чело- 
вЪкомъ, привелъ имъ въ свидЪтельетво, и не сви- 
дЪтельство небесъ, кои суть тварь, ни ангеловъ, ни 
серафимовъ, ни духовъ хранителей, кои већ на слу- 
жене посылаются, но оставивши все небесное, пре- 
исподнее и земное, и небеса, и все, что въ нихъ, 
указалъ на свидЪътельство Господа всякаго естества 
и Бога всей твари, говоря: „Отець Мой до нынњ дњ- 
лаеть и Я дълаю“. 

Равнымъ образомъ и слВпого отъ рожденія по- 
слалъ умыться въ (купальнЪ) Силоамекой (Іоан. 
9, 7), во первыхъ, для того, чтобы ясно показалъ, 
что слћпой не усумнился (въ Немъ), иначе не исиЪ- 
лилея бы, а во вторыхъ для того, чтобы, если на 
пути будуть разепрашивать слЪпого, то онъ изло- 
жилъ бы (все) дЪло, и, такимъ образомъ, опять въра 
его сдђлалась бы извЪстною. Подобно (сему) и слова: 
„встань, возьми ложе свое“—сказалъ для того, чтобы 
въ день субботній увидъли исцЪзленнаго и разепро- 
сили (объ исцъленіи). Итакъ, суббота установлена 
не ради Бога, а ради человЪка; посему, кто далъ 
ее, тоть и господинъ ея. На вопросъ: Я—податель 
субботы или нЪтъ?— усматриваемъ отвЪтъ въ дълахъ 
(Его). Вотъ, слъпой служитъ свидътелемъ и боль- 
ные-—глашатаями. Господь обыкновенно соблюдалъ 
всЪ законы, и этимъ показалъ, что ихъ должно со- 
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хранять, дабы сохраненные Имъ законы осудили 
своихъ нарушителей. НЪкоторые же законы разру- 
шилъ во имя блага (ср. Мө. 12, 12), дабы научить, 
что Онъ имћетъ высшую власть надъ всеми вещами, 
и также посредетвомъ исцъленія открыть, что Онъ 
есть Господь закона, поелику тварь оказала пови- 
новеніе Тому, Кто по волЪ Отца имђетъ власть надъ 
субботой. 

Итакъ, изъ нарушенія субботы узнаемъ, кто Тотъ, 
Кто сказалъ: „Отецъ Мой до нынъ дњљлаетъ“. ДалЪе, 
сими словами обличилъ Гудеевъ въ томъ, что они 
не ради блага нарушаютъ законъ. ВЪдь, не подвергъ 
ихъ порицанію за то, что каждый (изъ нихъ) водилъ 
поить осла или скотъ (въ день субботній), напротивъ, 
скорЪе (этимъ) научилъ ихъ, что хорошо дЪлать въ 
субботній день благое (ер. Лк. 13, 15). СвидЪтельетво 
СебЪ взялъ отъ нихъ самихъ. Хотя внимательно на- 
блюдали за Нимъ и искали случаевъ, когда бы Онъ 
оказался противникомъ повелъній Своего Отца, но 
такъ какъ сами они совершенно не соблюдали за- 
кона, то посему отвергъ ихъ. ЗамЪть заповъди скрЪп- 
ленныя, которыя утверждены и никоимъ образомъ 
не нарушаются, и замЪть другія, многократно нару- 
шенныя Самимъ Законодателемъ. Когда же явился 
(такой) народъ, который по своему произволенію сталъ 
дЪлать то, что было цзлью учрежденія субботы, то 
суббота необходимости была отмЂнена, дабы настало 
ДЪло свободы. Итакъ, изелздуй истинное значеніе 
субботы; именно, изъ соблюденія ея узнаемъ, въ чемъ 
состоить воля Того, Вто далъ законъ субботы. Та- 
кимъ образомъ, если кто безъ субботы !) по своей 
воль соблюдаетъ субботу, то развЪ таковая духов- 


1) Т. е. безъ закона о суббот%. 
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ная свобода не должна быть болће цЪнима, чЪмъ 
необходимость субботы? 1) 

„Какъ Отецъ имњетъ жизнь въ Самомъ Оебњ, такъ 
и Оыну далъ (Іоан. 5, 26)“. Если бы лице Отца было 
чуждо жизни, кою Онъ, конечно, имђЂетъ соотвЪт- 
ственно Своей природъ, то то же должно было бы 
думать и о СынЪ. А какъ Самъ Отецъ есть цЪлоет- 
ная жизнь, и жизнь Его не зависитъ ни отъ какой 
причины, такъ и о СынЪ разумЪй такъ же, какъ и 
объ ОтиЪ, именно, что и Онъ имћеть жизнь въ 
Своемъ лицЪ. Если на основаніи словъ: „такъ и Сыну 
далъ“—ты думаешь, что помимо дара Отца Сынъ не 
иметь жизни въ Самомъ Себъ, то ты извратилъ 
первую мысль, поелику лице Сына у тебя является 
столь чуждымъ жизни. Но прими во вниманіе тЪло 
Его и съ нимъ сопоставь это (слово): „даль“ вмЪ- 
сть съ тЬмъ, что елъдуетъ (далЪе): „даль Ему власть, 
чтобы творилъ судъ Сынъ человњческій (Іоан. 6, 27)“. 
Итакъ, изреченіе: „даль“ и слова: „даль власть“ пони- 
май такимъ образомъ. Если Отецъ даетъ кому-либо 
жизнь, которую Онъ имЪеть по существу, то сей 
(послЪдн!) становится не единосущнымъ Ему, а 
(только) чъмъ-то прибавочнымъ, и не насаждается 
въ ОтцЪ, какъ нЪчто подобное (Ему). А если и на- 
саждается въ Немъ, и велъдетвіе этого потомъ дъ- 
лается причастникомъ Его природы (2 Петр. 1, 4), 
то все же различествуеть отъ существа Его. И если 
жизнь Своего существа (Отецъ) даруетъ тому, что 
не существуетъ, то бываетъ то же самое °). 


1) Т. е. изъ того, что церковь, слъдуя примъру Христа, по своему со- 
блюдаетъ субботу, хотя она и не связана ветхозавътнымъ закономъ, 
видно, что Богъ въ новомъ завЪфтТЪ отмфнилъь не весь законъ о суббот%, 
а уничтожилъ только то принужденіе, съ какимъ законъ обязываль къ 
соблюденію субботы. і 

2) Т. е. если Богъ, какъ жизнь, по Своему существу, чрезъ творенія 
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Но, быть можеть, скажешь: „разв не далъ“? 1) 
Я сказалъ: прими во вниманіе причину тъла и безъ 
противоръчія слушай, что Отецъ далъ (жизнь) Тому, 
Кто получилъ власть судить. Въдь, даже и пророкъ 
доставляеть свидъЪтельетво объ этомъ „даль“ и о 
власти судить, такъ какъ вмъняетъ Ему власть сво- 
боды, говоря: „владычество Его положено на раменааъ 
Его (Ио. 9, 6)“. 

„Отецъ не судитъ никого, но весь судъ отдалъ въ 
руки Сына Своего (Іоан. 5, 22). Значитъ, кто отмщаетъ 
самъ за себя, тотъ, очевидно, дълаетъ несправедли- 
вость Господу всякаго отмщенія, ибо не признаеть 
Того, Кто могущественнће его и (Кто) привлекаетъ 
преступниковъ къ Своему судилищу. По этой при- 
чин Христосъ и наименованъ Судьею, дабы уче- 
ники Его не судились между собою, и вмЪетв съ 
тъмъ сказано, что Онъ будетъ судить въ концЪ міра, 
дабы съ этого времени никто не отмщалъ самъ за 
себя. Посему Христосъ названъ и Главою, чтобы 
ученики Его, какъ члены (одного) тЪла сострадали 
другъ другу, (чтобы) глаза обвиняли ноги и сердце 
чрезъ раскаяніе обличало чрево и остальные члены. 
Итакъ, смотри, насколько безразсуденъ судъ чело- 
вћка, если даже онъ справедливо отмщаетъ самъ за 
себя, ибо онъ презираетъ Судью всего міра. 

„Онъ есть свњтильникъ, который свњтилъ (Тан. 
5, 35)“, который погаеъ съ увеличеніемъ (свЪта), пое- 
лику свъђтилъ ночью, дабы знали, что съ появленіемъ 
солнечнаго сіянія лучи свътильника преходять и гас- 


даетъ жизнь тЬмъ, кои ранђъе сего не существовали, то они чрезъ это 
не становятся единосущными Богу. 

1) Т. е. ты, быть можетъ, возразишь: развъ не написано, что Отецъ 
далъ жизнь Сыну?—На это возраженіе св. Ефремъ отвЪчаетъ въ ниже- 
слъдующемъ, что Отецъ далъ жизнь Сыну такъ же, какъ далъ ему и 
власть суда, то есть, не какъ Богу, а какъ человЪку. 
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нутъ. „Не оть людей беру какое-либо свидетельство, 
потому что имтю свидњтельство, которое больше 
Іоаннова (Іоан. 5, 34. 36)“. Однако, если отъ людей 
не беретъ свидътельства, то зачъмъ приходилъ предъ 
Нимъ Іоаннъ? Но чтобы не устрашились величія Христа, 
Ему въ разныхъ видахъ предшествовало ничтожество. 
Крещеніе водой является ранће крещенія Духомъ, и 
тотъ, кто зналъ о своемъ рожденіи отъ священника, 
свидътельствуетъ о Томъ, зачатіе Коего отъ Духа было 
сокрыто, дабы познали, что въ томъ же ДухЪ про- 
рокъ Іоаннъ говорилъ о Томъ, Кого порицали книж- 
ники за нарушеніе законовъ Моисея, 

И если свидътельство отъ людей не принимаетъ, 
то зачЬмъ обращалея къ Іоанну, чтобы получить отъ 
него свид%ътельство? Но Іоаннъ былъ посланъ Богомъ. 
„Пославийй меня сказалъ мнъ (ан. 1, 38)“. Итакъ, 
чрезъ Іоанна Отецъ свидътельствуетъ о Немъ, какъ 
и говоритъ: „Моисей писалъ обо Мнтљ (Іоан. 5, 46)“, 
и еще: „самъ Моисей-—вамъ обвинитель (Іоан. 5, 44)“. 
Говоритъ: „Моисей писалъ обо Мнњ“, именно, когда 
сказалъ: „если возстанеть пророкъ и сдълаеть какое- 
либо знаменіе или чудо, и если чудо сбудется, то 
пусть будеть принятъ, потому что онъ пророкъ; 
если, же это не сбудется, то не вњрьте, потому что 
онъ лжетљ (Вт. 13, 1)“—въ этомъ мЪеть Моисей 
писалъ обо МнЪ. „Моисей самь—обвинитель ваш“, 
такъ какъ вы не върите ни слову его, ни д%ъламъ 
Моимъ. „Ато изъ васъ обличить Меня въ грњатњ (Іоан. 
8, 46)“?—ибо вамъ Я открыто пророчествую. А пое- 
лику написано, что пророка должно принять, кто-бы 
онъ ни былъ, если (только) есть у него знаменія, то 
посему говоритъ: „т дљла, которыя Я дтњлаю; сви- 
дљтельствуютъ обо мнтњ (Іоан. 5, 36)“. Итакъ, Мои- 
сей самъ обвиняетъ васъ, потому что исполнилось 


7-634 
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все, что онъ сказалъ, ибо слово (его) совпадастъ съ 
дћломъ (Моимъ). И если Я не возвъщалъ вамъ иного 
Бога, но только сказалъ: „слушай Израиль: Господь 
Богъ твой Господь единъ есть (Вт. 6, 4)“, и если Онъ 
Самъ послалъ Меня и Ему Я молюсь и Его почитаю, 
если и васъ Я училъ этому, то почему Мн%ъ не върите? 

Какимъ же образомъ Моисей нашелъ вру въ 
Египт среди братьевъ своихъ и у Фараона? Быть 
можетъ, чрезъ знаменія? Но, вотъ, волхвы сдЪлали 
(такія же) знаменія, что и онъ. Итакъ, какимъ обра- 
зомъ повЪрили ему въ томъ, что Богъ послалъ его, 
если ни одинъ пророкъ не свидЪтельствовалъ имъ объ 
этомъ и (если) голосъ съ неба не низходилъ къ 
нимъ? Должно сказать, что повђрили по причин 
знаменій и чудесъ, и потому, что слышали, что Богъ 
отцевъ ихъ послалъ его, и (такъ какъ) истину слова 
его свидЪтельствовали лучи отъ лица его. Однако, 
трудно было бы для нихъ повърить ему велЪдетве 
тЪхъ, кои противостояли ему, ибо ;едњлали волхвы 
то же, что и онъ (Исх. 7, 11)“, если бы, наконецъ, 
его знаменія не одержали побъды. Или онъ нашелъ 
вру, потому что Богъ говорилъ съ нимъ? Но этого 
они не видЪли глазами своими и не слышали ушами 
своими. Если же повърили ради чудесъ, хотя и не 
знали (Моисея), то Моисей далъ отвътъ за Христа, 
что должно и Ему въритъ ради Его знаменій и чу- 
десъ. 

По степени вЪры произошло съ слъпымъ исцђленіе, 
такъ что Господь далъ ему очи невидимыя и види- 
мыя. УмЪренно вЪрующему далъ ум%ренное зр%ніе. 
Когда же умђъренный свЪтъ появился въ его глазахъ, 
то великій свЪфтъ возсіялъ въ его душЪ. Усоверша- 
лась внутренняя его вра и усовершалось внЪшнее 
его зръніе. „Увидюль все ясно (Мр. 8, 25)“. Когда онъ 
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стоялъ на первой и низшей ступени, Господь укрЪ- 
пилъ его слабую вЪфру, когда же она сдЪлалась болће 
твердой, то съ этой ступени слабости онъ какъ бы 
скачкомъ возвысилея на ступень совершенства. 


ГЛАВА ЧЕТЫРНАДЦАТАЯ. 


„Что говорятъ обо Мнъ люди, кто— Сынъ человњ- 
ческій2 Отвњчаютъ Ему: одни говорятъ, что Имя, 
другіе, что Переляя (Мө. 16, 13. 14)“. Се говорили 
потому, что видя Его чудеса не могли въ то же время 
уяснить себЪ величя Его, но одни сравнивали Его 
съ Имей за ревность къ дому Отца Своего, другіе 
съ Іереміей ради святости его отъ чрева матери, иные 
съ Іоанномъ по причинЪ крещенія Его и чудесъ ро- 
ждества Его, такъ какъ (все) это было извћетно. 
Какъ ученики Его поражались удивленіемъ (предъ 
Нимъ), такъ и въ тёхь, кои видъли Его, возникали 
различныя мн%ънія (о Немъ). „Вы же что говорите 
обо мнъ, что-Я? Симонъ,—глава и князь, —сказаль: 
Ты Христосъ, Сынъ Бога живаго. И отвњтилъ: бла- 
женъ ты, Симонъ. И врата ада не одолљютљ тебя 
(Мө. 16, 15—18)“, то есть, что вћра не разрушится. 
Ибо кто можеть разрушить то, что созидаетъ Господь, 
и кто можеть возстановить то, что низвергъ Господь? 
Хотьлъ ассиріецъ *) разрушить храмъ, который со- 
здалъ Господь, но Сей разрушилъ престолъ его цар- 
ства. Такъ и Никаноръ (2 Макк. 7, 34—43). И Ахавъ 
хотълъ построить низвергнутый городъ [ерихонъ, и 
низвергнуто было его княженіе. 

Созидая церковь Свою, Господь создалъ такую 
башню, основаня коей могли бы держать все, что 


1) Т. е. царь Ассирійской, см. 4 Цар. гл. 18—19. 
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построено на нихъ. Какъ въ то время, когда одинъ 
‘языкъ былъ раздъленъ на многіе (Господь разрушилъ 
башню), чтобы люди не взошли на небо (Быт. 11, 4—8) 
(именно, симъ побуждались искать прибъжища не въ 
башнЪ, а въ правд%; ибо и неизмъримая бездна пото- 
повъ ничего бы имъ не причинила, если бы они 
искали прибъжища, на возвышенностяхъ !), но не- 
правда (ихъ) потопила и покаяніе освободило, то есть, 
правда спасла); какъ, говорю, —разећяніе ихъ послу- 
жило препятствіемъ къ (успъшному окончанію) земной 
башни и долговременнаго строенія и къ уклоненію 
отъ труда, такъ потомъ Самъ Спаситель _ уетро- 
илъ людямъ башню, которая ведетъ на небо, и де- 
рево, плоды коего суть врачество жизни. 

„Ты камень (Мө. 16, 18)“, —тотъ камень, который 
воздвигъ (Господь), чтобы сатана споткнулся на немъ. 
Но, когда Петръ говорилъ Господу: „да не будеть 
сего, Господи (Ме. 16, 22)“, сатана хотълъ противо- 
поставить этоть камень Господу, дабы Онъ спот- 
кнулся на немъ. Мы не сказали бы, что сатана помыш- 
лялъ (именно) такъ, если бы Тотъ, Вто зналъ (а 
семъ), не обнаружилъ этого, говоря: „отойди сатана; 
ибо ты — соблазнъ Мнъ (Ме. 16, 23)“. И Господь 
взялъ этотъ камень и отбросилъ отъ Себя, дабы по- 
слЪдователи сатаны спотыкались на него, поелику 
„отступили назадъ и распростерлись по землтњ (Іоан. 
18, 6)“.——, Никому не говорите обо Мнтњ, что Я— 
Христосъ (Мө. 16, 20)“, то есть, не словами только, 
но дфлами и заслугами покажите истину обо Мн%. 
Подобно сему, когда сходилъ съ горы, заповъдалъ 


1) Возвышенностями здъсь называется гористая страна, гдЪ обитали 
потомки Сифа, тогда какъ Каиниты жили на равнинахъ. Мысль св. Ефре- 
ма та, что если бы люди слБдовали благочестивымъ обычаямъ Сифитянъ, 
имъ не угрожалъ бы никакой потопъ. 
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ИМЪ: „берегитесь, и никому не сказывайте о видтњніи, 
которое вы видњли, пока Сынъ человњческій не вос- 
креснеть изъ мертвыхъ (Мө. 17, 9)“. 

„Воть, восходимъ въ Іерусалимъ, и исполнится все, 
написанное обо Мнь, ибо надлежить Сына человтњче- 
скаго вести на кресть и умертвить и пр. (Ме. 20, 19; 
Лк. 18, 31)“. Сатана возвратился, чтобы вступить въ 
борьбу съ Господомъ чрезъ уста Симона, главы обще- 
ства, (учениковъ) !), какъ нђъкогда чрезъ уста Евы. 
„Да не будетљ, чтобы это случилось съ Тобою, Гос- 
поди! Отвњтилъ ему: отойди, сатана (Мө. 16, 28. 28)“. 
РазвЪ ты (доселЪ еще) не позналъ, зачъмъ Я при- 
шелъ на землю. Ибо какъ (содълавшись) младенцемъ, 
положеннымъ въ ясли, Я возвеселилъ рожденныхъ 
въ этотъ міръ, такъ надлежитъ МнЪ сойти и въ адъ 
и утфшить находящихся тамъ умершихъ праведни- 
ковъ, кои отъ вЪка ожидали Меня и надЪфялись ви- 
дъть Меня. „Пророви,—говоритьъ,—и праведники, и 
цари желали (видњть Меня—Мө. 18, 19)“, и: „Авраамъ 
желалъ вибњть день Мой: (Іоан. 8, 56)“. Итакъ, сойду 
и увижу его. Итакъ, кто иной, кромЪ одного только 
сатаны, не захотЬлъ бы вести Меня на крестъ для 
освобожденія міра? Итакъ, отойди, „потому что ты 
думаешь’ не о томъ, что Боже, но что человњческое 
(Мө. 16, 28)“. Въдь, рыбари были людьми несвъдую- 
щими, и слухъ ихъ не былъ изошренъ рЪчью проро- 
ческою. 

„Будуть такіе, которые нынњ предстоятъ Мнтњ 
здњеь и не вкусятъ смерти (Мө. 16, 28)“, —дабы по- 
казать, что живыми будуть взяты на небо. Затъмъ, 
Господь призвалъ къ Себъ Ил ?), взятаго на небо, 


1) 7 Моезіп: сари Есс1еѕіае (?). 
2) Этими словами начинается изъясненіе Евангельскаго повЪствовапія 
о преображеніи Господнемъ (Ме. 17, 6—9). 
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и Моисея, возвращеннаго къ жизни, и трехъ свид%- 
телей изъ Своихъ (собственныхъ) вЪстниковЪъ, кои 
были „столтами: (Гал. 2, 9)“, то есть, кои держали 
свидЪтельство (Его) царства. И Симонъ въ своемъ 
невЪдђніи показалъ словами великое вЪдЪне; ибо 
зналъ Моисея и Илю, какъ и Іоаннъ посредетвомъ 
Духа узналъ пришедшаго къ нему Господа, поелику 
(самъ) засвидътельствовалъ: „я не зналъ Его (Іоан. 
1, 31)“. Итакъ, если Духъ открылъ имъ ') (сіе), 
то Самъ Духъ (же) устами Симона сказалъ и то, 
чего и Симонъ не вЪдалъ 2). Подобнымъ образомъ 
говоритъ (и теперь), чтобы едћлать Христу, Моисею 
и Ищи три кущи, хотя въ этихъ еловахъ къ вну- 
шенію Духа присоединяется свобода 3). 

ДалЪе, тфмъ, что прежде Его смерти видъ лица 
Его измЪнился, научилъ ихъ, что хотя Онъ пребы- 
ваетъ однимъ и тфмъ-же, однако (можетъ) и изм%- 
няться, дабы они знали что Онъ остается однимъ и 
тВмъ-же, хотя и измЪняется. Такимъ образомъ, зара- 
нЪе подготовилъ ихъ, чтобы не усумнились въ Немъ, 
когда Онъ преображеннымъ воскреснетъ изъ мерт- 
выхъ. Но если преображеніе обозначаетъ царство, ко- 
торое Овъ получилъ по воскресеніи, то почему послЪ 
воскресенія Онъ явился не въ этомъ (преображеннемъ) 
вид? Се произошло потому, что они не могли бы 
взирать на Него, и для того, чтобы знали, что и они 
также должны будутъ прообразиться подобно (Ему). 
И тЪхъ двухъ мужей “) призвалъ (къ СебЪ) для того, 
чтобы болЪе повЪрили воскресенію жизни, которое 


1) Т. е. Тоанну Крестителю и Симону Петру. 

2) РазумЪется исповЪданіе Петра (Ме. 16, 15—18). 

3) Т. е. собственнаго сужденія Петра. ИмЪются въ виду слова этого 
Апостола: „если хочешь, сдълаемъ себъ три кущи (Ме. 17, 4)“. 

4) Т. е. Моисея и Илію. 
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произойдетъ чрезъ Него въ концЪ міра. Или, какъ 
Моисей, возстанутъ по смерти, или, какъ Имя, жи- 
вые вознесутся къ Нему, ибо Онъ есть Господь не- 
бесныхъ и преисподнихъ. 

Когда Моисей и Имя явились, Симонъ сказалъ: 
„если точешь Господи, сделаем здесь три кущи (Мө. 
17, 4)“. Се сказалъ потому, что видълъ, что гора 
эта свободна и спокойна отъ притЬененій книжниковъ, 
и это ему пришлось по сердцу. Пріятный запахъ цар- 
ства (Христова), благоухая, достигъ обонянія его и 
усладилъ его. Увидълъ славу Господа на мЪ%етЪ без- 
славія и, радуясь, что Господь и ученики Его нахо- 
дятся съ Моисеемъ и Иліей, пожелалъ, чтобы Онъ 
подольше оставался вдали отъ Каіафы и.Ирода. Какъ 
и тогда, когда говорилъ: „да не будетъ съ Тобой 
этого (Мө. 16, 22)“, и въ этомъ также случаЪ, по 
сочуветвію, сказалъ: „сбљлаемъ здесь три кущи“. „Не 
зналъ, что говорилъ (Лк. 9, 38)“, поелику Господь 
долженъ былъ взойти на крестъ, или, такъ какъ 
кущи имъ были приготовлены не здЪеь, но въ бу- 
дущемъ міръ. „Лріобрњтайте, — говоритъ, — друзей 
себњ, которые примутъ васъ въ вњчныя обители своя 
(Лк. 16, 9)“. Далъе, не зналъ, что говорилъ и по- 
тому, что въ числЪ кущей, уравнялъ Христа съ Мои- 
сеемъ и Иліей; посему Божественный голосъ съ неба 
просвћтилъ его, говоря: „Сей есть Сынъ Мой возлюб- 
ленный (Мө. 17, 5)“, дабы отличали Господа отъ 
рабовъ Его. 

Для чего же Моисей и Илія явились Ему? Такъ 
какъ, когда спросилъ ихъ: „что говорятъ одо Мн 
люди, кто—-Я?“—они сказали Ему: „одни говорять, 
что—Ты Илія, другіе, что-—Геремія, иные, что—одинь 
изъ пророковъ“, но, дабы показать имъ, что Онъ не 
Илія и не одинъ изъ пророковъ, явились имъ Мои- 
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сей и Имя, дабы знали, что Онъ есть Господь про- 
роковъ. Прежде смерти преобразилъ лице Свое на 
гор®, чтобы не сомнъвались въ преображеніи лица 
Его поелЪ смерти, и дабы знали, что Тотъ, Кто из- 
мнилъ одежду, коею былъ одЪтъ, можеть оживить 
и то тёло, коимъ былъ облеченъ. Ибо Кто далъ твлу 
неприступную славу души, Тотъ можеть и оживить 
его посл смерти, которую вкусятъ већ люди. 

Но если, Христосъ есть Богъ чуждый !), то зачћмъ 
Моисей и Имя бесћдовали съ Нимъ? РазвЪ не Хри- 
стосъ призвалъ Моисея къ жизни и Илію съ неба? 
И воть, привелъ (же) ихъ изъ прежняго времени 
Праведнаго ?). Если же, насильно дЪйствуя, низвелъ 
Илію съ неба, то Онъ—не благъ, такъ какъ похи- 
тилъ Илію изъ мышцы Праведнаго и привелъ въ 
свидътели СебЪ. И если Благой безъ (вфдома) Пра- 
веднаго разыскалъ Моисея и овладълъ имъ, то сдђъ- 
лалея повиннымъ въ воровствъ, потому что похи- 
тилъ изъ гроба и вывелъ (на свътъ) кости, кото- 
рыя Праведный скрылъ отъ взора людей (ер. Вт. 
84, 6). И когда съ неба явился голосъ: „Сей есть 
Сынъ Мой возлюбленный, Его послушайте“, то тдЪ 
тогда былъ Праведный? Или устрашилея и скрылся 
и не показался на голосъ Того %)? Или этотъ голосъ 
Чуждаго прошелъ незамЪтно, такъ что Праведный 
не слышалъ (его)? Но вотъ, на третьемъ небъ— Онъ, 
какъ говорятъ, и Праведный также на небесахъ. 
Какимъ же образомъ голосъ этоть и слова эти 
прошли мимо Его, такъ что Онъ не замЪтилъ ихъ, 


1) Т. е. Богу ветхаго завъта и іудеевъ. Сими словами св. Ефремъ на- 
чинаетъ опроверженіе ученія Маркіона. 

2) Такъ называлъ Маркіопъ Бога ветхаго завЪта въ отличіе отъ Бога 
новаго завЪта, коего онъ именовалъ „Благимъ“, „Чуждымъ“ и „Благодф- 
телемъ“. 

3) Т. ө. благаго Бога. 
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а если замЪтилъ, то почему умолчалъ на все сіе 
прославленіе, какое возвъщено о Немъ? „Его послу- 
шайте, и будете живы“. И такъ, всякій, кто слу- 
шаеть чужой голосъ, смертю умретъ. Или, быть 
можеть, Они !) вступили въ какой-нибудь договоръ 
между собою, такъ что въ одно время говорилъ 
одинъ: „Я есмь отъ начала и до конца, и неть инаго 
ни прежде Меня, ни посль Меня“, а въ другое время 
другой сказалъ: „Сей есть Сынъ Мой возлюбленный, 
Его послушайте“? 

„И когда сходили съ горы, далъ имъ заповедь и 
сказаль: берегитесь и никому не говорите объ этомъ 
видњніи, которое видъли (Ме. 17, 9)“. Почему? Потому 
что зналъ, что не повЪрятъ имъ, но почтутъ ихъ безум- 
ствующими и скажуть: или, быть можетъ, вы знаете 
и то, откуда пришелъ Ил!я? и, вотъ, Моисей былъ 
погребенъ, и никто не присутствовалъ при гробъ 
его; а отсюда возникло бы богохульство и соблазнъ. 
Говоритъ скорће въ другой разъ: „оставайтесь пока не 
получите силы (ПЪян. 1, 4)“ —потому что тогда, сели 
разскажете имъ это и не повърятъ, вы воскресите мер- 
твыхъ на посрамленіе ихъ и къ своей славЪ. И еще: 
будьте, говоритъ, спокойны, доколЪ откроются гробы 
и выйдуть (изъ нихъ) праведники новаго и ветхаго 
завЪта и явятся въ Іерусалимъ, городъ Царя вели- 
каго (ср. Мө. 5, 85); послЪ этого повћрятъ, что Тоть, 
Кто возвалъ ихъ къ жизни, воскресилъ также и Мои- 
сея. Много праведниковъ на голосъ Господа явилось 
изъ преисподней; вмъсто одного пришли многіе. И 
если мертвые, услышавши Его, явились, то насколько 
болЪе (долженъ былъ явиться) живой Илія? Посему 
сказалъ: „никому не говорите, пока Сынъ человњческій 
не возстанетъ изъ мертвыхъ“. 


1) Т. е. Праведный и Благій. 
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Дабы не сказали, что Господь обманомъ вовлекъ 
учениковъ Своихъ въ заблужденіе, они ходили, про- 
повъдуя, что Моисей и Имя бесфдовали съ Нимъ. 
Моисей на горЪ получилъ законъ, а Илія явился, 
чтобы отметить за законъ своею ревностью, какъ на- 
писано: „вы превратно поступали со мною“. ДалЪе, 
такъ какъ оба они ничфмЪъ не обладали, то оба возлю- 
бленные вмФетЪ явились къ Тому, Кто одинаково лю- 
билъ ихъ обоихъ. Также и Богъ имена ихъ солћ- 
лалъ равными между собою, и говоря: „вспомните за- 
конъ Моисея, раба Моего (Тис. 1, 18)“, и въ другомъ 
мъЪетЪ: „вотъ посылаю вамъ Илію пророка (Мал. 4, 
5)“. А что по прошествіи шести дней взялъ ихъ и 
повелъ на гору (Мө. 17, 1), то сіе таинственно 060- 
значаетъ шесть тысячъ лЪтъ. 

Почему же не всЪхъ учениковъ взялъ съ (обой? 
Потому, что среди нихъ былъ Гуда, чуждый царства. 
который недостоинъ былъ того, чтобы вести его туда, 
но и одного его оставлять не елъдовало, такъ какъ 
по причинЪ избранія Того, Кто призвалъ его къ этой 
должности, онъ. казался людямъ совершеннымъ. Гос- 
подь же избралъ его тогда, когда тайный замыселъ 
его былъ еще неизвЪетенъ. В%дь, если бы непра- 
ведность его была извЪфетна, то ученики, товарищи 
его, знали бы о ней. Господь же зналъ, что онъ 
будеть предателемъ, и когда сказалъ: „одинъ изъ 
васъ предастъ Меня (Мө. 26, 21)“, и ему началъ го- 
ворить: „вотъ онъ“, тогда отдълилъ его отъ осталь- 
ныхъ товарищей. Но зачЪмъ избралъ его, или П0- 
тому что ненавидълъ его? зач$мъ же еще сдЪлалъ 
его распорядителемъ и носителемъ кошелька? Во- 
первыхъ, затЪмъ, чтобы показать совершенную лю- 
бовь Свою и благодать милосердія Своего; потомъ, 
чтобы научить церковь Свою, что хотя въ ней быва- 
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ютъ и ложные учителя, однако (самое) учительское 
званіе !) истинно, ибо мЪето Іуды предателя не оста- 
лось празднымъ; наконецъ, чтобы научить, что хотя 
и бываютъ негодные управители, однако правлеше 
Его домостроительства истинно. Такимъ образомъ, Гос- 
подь умылъ ноги Гуды, но по умовеніи онъ поднялея 
(и) тьми же ногами ушелъ къ убійцамъ Его. Гос- 
подь поцћловалъ его (Туду), который поцћлуемъ далъ 
знакъ смерти разыскивавшимъ Его, и простеръ хлъбъ 
той рукЪ, которая, простершись, приняла цъну за 
Него и продала Его убйцамъ. | 

„Не должно пророку погибать внтњ Іерусалимтњ (Лк. 
13, 83)“, —что согласуется съ слъдующимъ изречені- 
емъ: „ты отнюдь не можешь закалать жертву твою 
пасхальную, гдњ хочешь, но только въ томъ мости, 
которое изберетъ Господь Богъ твой, чтобы тамъ 
обитало имя Его (Втор. 12, 4. 5)“; какъ и Апостолъ 
свидЪтельствуетъ: „пасхой нашей закланъ Христосъ 
(1 Кор. 5, 7)“,— дабы научить, что у Израиля былъ 
(только) образъ, а истина (явилась) чрезъ Тисуса. 

„О родъ развращенный и невњрный (Мө. 17, 16)“. 
Се говоритъ потому, что отецъ отрока 2) подвергъ 
порицанію Его учениковъ, говоря: „не могли исцтњ- 
лить его (Мө. 17, 16)“; ибо думалъ, что они еще не- 
достаточно были опытны въ искусетвъ своего учи- 
теля. Пришелъ же учитель и взялъ учениковъ и 
поставилъ ихъ какъ бы среди волнъ. Итакъ, присту- 
пили, чтобы узнать отъ Него: „почему мы не могли 
исцелить (Мө. 17, 19)“ Исцћленію же ихъ препят- 
ствовали богохульники невърующіе. „Сей,-—-говорили 
они, —изгоняетъ бтњсовъ силою Веельзевула, князя бтњ- 
совскаго (Лк. 11, 15)“. А этому мужу сказали: эти 


1) Буквально: каөедра. 
2) Т. е. бЪеноватаго, о которомъ см. Ме. 17, 16 сл. 
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ученики Его еще не вполнъ обучены въ искусетвЪ 
Его, ибо иначе по какой причинЪ не исцЪфлили его? 
Посему отвЪтилъ: „о родъ развращенный!“ И для того 
тотчасъ же избралъ и послалъ въ разныя стороны 
семидесяти двухъ (учениковъ), которые чудесно исцЪ- 
лили ихъ, чтобы изобличить ихъ въ ложности ихъ 
миня. 

„Доколь буду съ вами (Мө. 17, 17)?“ Ибо когда 
убьють Его, то увидятъ, что имя Его содълываетъ 
чудеса и знаменія. Поелику же Онъ дЪйствовалъ не 
по опытности въ искусств, то сказалъ тому мужу: 
„върующему все возможно“, а имъ: „по невњрію ва- 
шему (Ме. 17, 20)“. И чтобы поднять подавленное 
настроеніе учениковъ Своихъ, сказалъ: „теб говорю, 
нечистый, глухой и нъмой (Мр. 9, 25)“, дабы на- 
учить, что Ему, какъ Богу, доступно все. Се про- 
изошло не потому, чтобы сдЪФлать это было легче, 
чЪмъ привести людей къ вЪрЪ, но для того, чтобы 
нъеколько воспрепятетвовать богохульникамъ смЪяться 
надъ Своими учениками. Даже до сего времени уче- 
ники Его еще не твердо вЪровали въ Него !). „Выйди, 
отетупи отъ него и болье не входи въ него (Мр. 9, 
25)“,-—эти слова свидЪтельствуютъ о свободЪ демона. 
Поелику (демонъ) хотЪлъ потомъ снова возвратиться 
въ него, то (Господь) связалъ его, говоря: „боле не 
осмњливайся входить сюда“. 

Въ предупрежденіе сказалъ Симону: „цари земные 
съ кого берутъ пошлины, съ сыновъ или постороннихъ 
(Мө. 17, 25)“? Такъ какъ (собиратели дидрахмъ) 
явились съ тою цћлію, чтобы найти предлогъ къ 
обвиненію Его; вЪдь, не со веъхъ взыскивали эту 


1) Ср. Іоан. 7, 8—5. Контексть рЪчи таковъ. Господь долженъ былъ 
Самъ защитить учениковъ Овоихъ отъ посмЪянія, такъ какъ они еще не 
имфли совершенной вЪры въ Него. 
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(пошлину). Но такъ разсуждали въ себЪ: ты, быть 
можетъ, скажешь, что учитель не дастъ подати, и 
такимъ образомъ мы отнесемся къ Нему, какъ къ 
бунтовщику; если же дастъ, то въ такомъ случаъ 
почтется за посторонняго. Ибо хотя левиты и ечи- 
тались посторонними, но такъ какъ удъломъ ихъ 
былъ Господь, то они были какъ бы сынами и ни- 
кто ничего не взыскивалъ съ нихъ. Такимъ обра- 
зомъ Господь объяснилъ Симону: книжники и фари- 
сеи явились, отыскивая у тебя, Симонъ, предлогъ 
для искушенія насъ. Ибо они не уравнивали Его 
съ священниками. Но Господь не далъ имъ повода 
для обвиненія Его, какого они искали, и поступилъ 
такъ, что (сами) взимающіе эту пошлину показали, 
что Онъ различествуетъ отъ вефхъ людей. ВмћетЪ 
съ тьмъь и Симона Онъ научилъ, что левиты не 
даютъ, потому что они освобождены отъ этой пош- 
лины 1. 

„ Чтобы не дать имъ соблазна (Мө. 17, 27)“, то 
есть, чтобы не возгнушались фарисеями и не погу- 
били (ихъ), когда ты сдђлаешь явнымъ, что они 
стремятся устроить поводъ къ ссорЪ. И прибавилъ: 
„иди на море и закинь тамъ сЪть (Ме. 17, 27)“. По- 
елику они считаютъ Меня постороннимъ, то пусть 
море научить ихъ, что Я не только священникъ, но 
и царь. Итакъ, иди, и ты также отдай (пошлину), 
какъ бы одинъ изъ постороннихъ. Когда, такимъ обра- 
зомъ, Симонъ согласился отдать (пошлину) и, взявши 
сть, пошелъ, чтобы закинуть ее въ море, и они 
также удалились съ нимъ. А когда онъ извлекъ рыбу, 
которая имЪла во рту статиръ, знакъ господетва, то 
тЪ гордецы были изобличены и постыжены, поелику 


1) По другому чтенію: потому что они были бЪдняками. 


208 СВЯТАГО ЕФРЕМА СИРИНА 


не повърили, что левитомъ былъ Тотъ, о Комъ море 
и рыба засвидътельствовали, что Онъ—царь и свя- 
щенникъ. Итакъ, явлене этого высшаго Первоевя- 
щенника признали всЪ творенія, и веъ вещи поспћ- 
шили принести Ему дань, каждая по своему. Вышніе 
послали Ему прив%тетвіе чрезъ Гавріила, а силы не- 
бесныя посредетвомъ звъзды; язычники представили 
волхвовъ, и пророки, давно уже умолкшіе, отрядили 
книжниковъ, говорившихъ: „изъ города Виөлеема дол- 
женъ произойти (царь., ср. Мө. 2, 1—6)“. Статиръ 
‚ (же), который отлить былъ въ гортани рыбы и въ 
водахъ получилъ и изображеніе царя, былъ для ищу- 
щихъ ссоры и досажденія доказательствомъ того, 
что и послушаніе моря обращено къ Сему посто- 
роннему. 

„Пришли и приступили, чтобы спросить Его: поз- 
волительно ли кому-либо отпускать жену свою (Мө. 
19, 3)“. ОтвЪтилъ имъ и сказалъ: „не позволительно“. 
Говорятъ Ему: Моисей позволилъ намъ; итакъ (скажи), 
почему не позволительно? „Моисей, — говоритъ, — по 
жестокосердію вашему позволилъ вамъ, но отъ на- 
чала творенія этого не было (Мө. 19, 8)“. Такимъ 
образомъ, изъ этой одной заповъди ясно, что над- 
лежало отмЪнить то, что установлено было Моисеемъ 
по жестокосердію народа, потому что жестокосер- 
дый народъ смЪнилея народомъ, который возлюбилъ 
вЪру Авраамову. ВЪдь, и то, что сказалъ (ранЪе): 
„не убивай, не прелюбодЪйствуй и пр.“, даже раньше 
закона было соблюдаемо. Въ законъ (все) сіе про- 
повъдывалось, а чрезъ Евангеліе стало выполняться. 
Ибо всЪ заповћди закона, которыя по извЪетнымъ 
причинамъ были даны имъ и у нихь были введены, 
прекратились не такъ, чтобы старое (при этомъ) было 
разрушено, но для того, чтобы утвердилось новое. 
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„Десять драхм и сто овецъ (Лк. 15, 4. 8)“. Тотъ 
удалился отъ совершенства правды, кто’ велЪдотвіе 
грђховъ впалъ въ заблужденіе. Именно съ тЪми, 
кои жили подъ закономъ, сдЪлалъ это сравненіе. Или 
удалился отъ правды естества тотъ, кто велъдотвіе 
грђховъ впалъ въ заблужденіе 1). Или образъ Адама 
сравнилъ съ драхмой. Почему же радость (на небе- 
сахъ) бываетъ больше о грЪшникахъ, приносящихъ 
покаяніе, чЪмъ о праведникахъ, которые не согр%- 
шили? Потому, что радость обыкновенно бываетъ 
посл печали. Итакъ, поелику печаль бываеть у 
тъхъ, кои согръшили, то пусть будеть и радость 
(имъ), когда они раскаиваются. „Надобно было, —го- 
воритъ,—радоваться, что братъ твой быль мертвъ, и 
ожжиль, и возвращенъ къ жизни и пр. (Лк. 15, 82)“. 
Но какъ радость, такъ и печаль суть чувствованія 
души; какъ же (могутъ) печалиться и радоваться на 
небесахъ? А (именно), „печалью на небесахъ“ назы- 
вается то, что (гръшники) осуждены за грЪхи, дабы 
и мы поражались скорбью. Ибо если наши грЪФхи пе- 
чалятъ ангеловъ, то насколько болфе намъ самимъ 
надлежитъ раскаиваться въ нихъ? Таковы (по смыслу) 
также и слфдующя слова: „скорблю, что создалъ 
человњка (Быт. 6, 7)“. 

За симъ слъдуетъ ·. другая притча о двухъ сы- 
новьяхъ-братьяхъ. „И когда младийй сынъ расточилъ 
имтніг свое (Лк. 15, 13)“. Наставлене, предлагаемое 
въ сихъ словахъ, таково, что о томъ, кто веъмъ 
сердцемъ обращается къ лучшему образу жизни, ра- 
дость бываетъ на небесахъ и пр. 

ДалЪе излагается иная притча о домоправителтњ 


1) Св. авторъ учитъ, что чрезъ погибшую овцу здЪсь обозначается или 
Іудей, уклонившійся отъ совершенной правды, заповъданной закономъ, 
или язычникъ, уклонившійся отъ закона естественной правды. 
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(Лк. 16, 1—9), котораго рабы обвинили предъ гос- 
подиномъ. Удивительно, что неправедная догадли- 
вость домоправителя грЬшника похвалена предъ Гос- 
подомъ; вЪдь, въ грЪхахъ онъ растратилъ прежнія 
сокровища, и неправедно и коварно простилъ долги, 
сокращенные (имъ) послъ. Однако онъ былъ похва- 
ленъ, такъ какъ чрезъ то, что не принадлежало ему, 
онъ пріобрълъ и снискалъ нъчто такое, что имЪло 
содЪлаться его собетвенностью, т. е. друзей и корми- 
телей. Но Адамъ чрезъ свое снискалъ нЪчто такое, 
что не было его, то есть, тернія вмЪетЪ съ скорбями. 
Покупайте, — говоритъ, — себъ, дъти Адама, на эти 
преходящія (блага), кои не принадлежать вамъ, то, 
что принадлежитъ вамъ, (и) что не преходитъ. 

Если брать мой согрњшитљ противъ меня, то сколь- 
ко разъ прощать ему? не довольно ли до семи разъ? 
Говорить ему: до семижды семидесяти разъ (Мө. 18, 
21. 22)“. Но 1) одинъ только день пусть уступаетъ 
Петръ гнъву, дабы гнъвъ чрезъ немногое не возоб- 
ладалъ бы на многое (время). Ибо гнъвъ вредоносенъ 
и для друзей его, и для недруговъ, и возженное имъ 
всякое зло пылаетъ, какъ бы изъ (нъкоей) злой со- 
кровищницы (почерпая себЪ силы), и по своей дер- 
зости неустрашимо переступаеть границы, чтобы ов- 
ладЪть цфлымъ днемъ. Посему въ предотвращеніе 
(зла) Врачъ преградилъ (ему) путь и цълый день 
предоставилъ къ усмиренію его, говоря: „даже до се- 
мижды семидесяти разъ“. Поелику Петръ думалъ, 
что существуетъ (опредъленная) мра для милосердія 
и (опредЪленное) число для благодЪяній, и что это 


1) Для понимая слдующихъ разсужденій св. отца нужно имЪть въ 
виду Лк. 17, 4, гдЪ сказано: „если семь разъ въ день согръшитъ противъ 
тебя (братъ твой) и семь разъ въ день обратится и скажетъ: каюсь, —про- 
сти ему“. 
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число имђетъ свои дни и часы, то Господь обличилъ 
его и исправилъ, такъ какъ установилъ число про- 
щенія, превосходящее число преступленій. Ибо кто 
столько разъ будетъ погрЪшать въ (одинъ) день? А 
чтобы Петръ, обличенный съ этой стороны, не обли- 
чилъ Господа посредетвомъ обвиненія въ томъ, что 
надежда на (таковыя) прощенія сдЪлаетея для насъ 
поводомъ къ (новымъ) грћхамъ, для сего добавлено, 
что день скоро окончится и спъшитъ къ концу; вЪдь, 
заходъ солнца полагаетъ конецъ дню и разрушаетъ 
всякое свидЪтельство +). 

Итакъ, свЪтъ нашъ невидимый научилъ насъ отвра- 
щаться отъ гнЪва, пока пребываетъ свътъ видимый, 
дабы свътъ сей въ конц (міра) не оказался свид%- 
телемъ (противъ насъ) и солнце въ исходЪ жизни 
не возстало на насъ. Поелику воля наша зачинаетъ 
оть всякаго внЪшняго возбужденія и чаще всего 
тотчасъ же движется къ преступленіямъ, и рождаетъ 
и производить плодъ, равный тому сЪмени, какое 
восприняла; посему Апостолъ говоритъ: „солнце да не 
зайдетъ во гнњвњ вашемъ, и не давайте моста діа- 
волу (Еф. 4, 26)“, какъ бы научая такъ: должно со- 
зрЪть то, что посЪялъ въ насъ діаволъ, но пока съмена 
слабы, вырвемъ ихъ и уничтожимъ, прежде чъмъ 
они дадуть плодъ. Въдь, человъкоубійство вдругъ не 
происходитъ, ‘но (ему) предшествуетъ зложелательство, 
такъ какъ врагъ не можетъ совершить дћЪла безъ 
своего оружія. 

Какъ во веъхъ (прочихъ) нуждахъ Господь забо- 
тилея о Своемъ стад, такъ и тЪхъ, кои ведутъ 
отшельническую жизнь, Онъ утЬшилъ въ этомъ пе- 


1) Т. е. Христосъ, напоминая, что время житія нашего кратко и пепроч- 
но, симъ самымъ предостерегь насъ, чтобы мы не погрЪшили легко- 
мысленно, въ надеждъ на прощеніе. 
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чальномъ положеніи, говоря: „гдю есть одинъ, тамъ 
и Я“, дабы никто изъ отшельниковъ не печалился, 
потому что Онъ есть наша радость и Самъ соприсут- 
ствуеть намъ. „И гдь есть два, тамъ буду и Я (Ме. 
18, 20)“, поелику милосердіе и благость Его оеЪня- 
ютъ насъ. А когда мы бываемъ втроемъ, то какъ бы 
соединяемся въ церковь, которая есть совершенное тЪло 
Христа и наглядный образъ Его. :Говоритъ: „ангелы 
изъ на небесатъ видять лице Отца Моего (Ме. 18, 10)“, 
то-есть, молитвы ихъ. 

И случилось, что (нъкоторые) пришедшие разека- 
зали Ему о галилеянахъ, кровь которыхъ Пилатъ 
смЪшалъ съ жертвами ихъ (Лк. 13, 1—5), то-есть, 
въ тоть праздникъ царствованія Ирода, когла онъ 
отеъкъ мечемъ главу Іоанна. Именно, такъ какъ 
Тоаннъ умершвленъ былъ неправедно и вопреки за- 
кону, то Пилатъ собралъ войско и, пославши (его), 
погубилъ већхъ, кои принимали участіе въ томъ 
пиршествъ. А поелику Иродъ ничего иного не могъ 
сдђлать, то за нанесенное ему безчесте умертвилъ 
всћхъ начальниковъ войска Пилатова и гнђвался на 
него до дня суда надъ Господомъ, который !) и по- 
служилъ поводомъ къ примиренію ихъ (ер. Лк. 28, 
7—19). „Пилатъ смешаль кровь ихъ съ жертвами 
ихъ (Лк. 18, Г)“, потому что римская власть запре- 
щала имъ приносить всесожженія и жертвы. Узналъ 
Пилатъ, что они преступили законъ и принесли 
всесожженія и жертвы, потому и умертвилъ ихъ въ 
то время на мЪетЪ (преступленія); посему: „смъшалљ 
жровь ихъ съ жертвами ихъ“. Или они *) пришли для 
искушенія Христа, какъ и тъ, кои взыскивали пош- 
лину. Ибо хотЪли узнать, не одобритъ ли Онъ кро- 


1) Т. е. день суда. 
2) Т. е. разсказавшіе о галилеянахъ. 
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вопролите ихъ, (случившееся) по причинЪ жертвъ 
ихъ, и, такимъ образомъ, окажется противъ закона 
и за одно съ язычниками, или защитить жертвы, 
въ каковомъ случаЪ они обвинили-бы Его предъ 
Пилатомъ за то, что воспротивился повелънію римлянъ. 

Иная притча: „одинъ человњкъ насадилъ въ виноград- 
никтњ своемъ смоковницу и говорить виноградарю (Лк. 
18, 6)“. Виноградарь этотъ обозначалъ законъ, ибо 
законъ (Христосъ) имфлъ въ виду. „Воть три года, 
какъ прихожу искать плода ` отъ этой смоковницы 
(Лк. 18, 7)“—@е сказалъ по причин трехъ плъненій, 
въ какія были отведены и наказаны израильскіе 
плЪнники, но не были исправлены, „потому что,— 
говоритъ,---вотще поражалъ Я дљтей вашилхъ, и они 
не приняли вразумленія (ер. 2, 30)“. И чтобы пока- 
зать, что и послъ того остался щедръ къ ней !), для 
сего, когда уже сказано было виноградарю: „еруби 
ее, виноградарь отвњтилљъ: оставь ее еще на этотъ 
годъ (Лк. 18, 7, 8)“. Господь согласился еще пробыть 
щедрымъ въ отношени къ нимъ, что означаетъ 
время семидесяти седминъ. Ибо тъ три года ?) закон- 
чились для нихъ временемъ ихъ возвращенія (изъ 
плЪна); такимъ же образомъ И „ОДИНЪ ГОДЪ“-—-ГОВО- 
рится о времени, которое предшествовало явленію 
Христа, поелику приговоромъ сего года былъ рЪшенъ 
жребій ихъ. Требовалея отъ нихъ плодъ въры, и не 
оказалось того, что даровано было (имъ). Въ этомъ 
случаъ исполнилось изреченіе (пророка): „искалъ у 
нилъ мужа, возстановителя развалинъ, и не оказа- 
лось у нихъ (ез. 22, 30)“. 


1) Т. е. смоковницЪ, означающей народъ израильскій. 

2) Въ семъ мЪетЪ св. Ефремъ изъясняетъ, что три года означають 
время до возвращенія изъ плћЪна Вавилонскаго, а одинъ годъ, какъ и 
семъдесятъ седминъ, время отъ возвращенія изъ плзна до явленія Христа. 
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Три года обозначаютъ время !), въ которое нока- 
залъ имъ, что Онъ есть Спаситель. А что восхотЪлъЪ 
истребить смоковницу, то это дъйствієе Его подобно 
другому, боле древнему, когда Отецъ сказалъ Мои- 
сею: „оставь Меня, и истреблю ихъ отъ лица Моего 
(Исх. 32, 10; Вт. 9, 18), каковыми словами далъ ему 
поводъ умолять Его. Подобнымъ образомъ и въ этомъ 
мЪетЪ (сначала) объявилъ виноградарю, что смоков- 
ница должна быть истреблена, а затЪмъ виноградарь 
вознесъ свою молитву и милосердный Богъ показалъ 
Свою милость. Если и въ этомъ году не принесетъ 
плода, то будетъ истреблена виноградаремъ. Не ради 
отмщеня срубилъ смоковницу, какъ (это едЪлалъ) 
Моисей, который послЪ того, какъ помолилея и былъ 
услышанъ, сказалъ: „близокъ день погибели ить и 
наступаетъ то, что должно прійти на нихъ (Вт. 
82, 25)“. Если бремена книжниковъ и были неудобо- 
носимы, однако слова ихъ не были тяжки, и если 
слова ихъ были не чисты, однако персты ихъ были 
святы ради одного перета (ср. Мө. 23, 3—4; Лк. 11, 
46), какъ думалъ о смоковницЪ и виноградарь, ради 
котораго господинъ виноградника также соблагово- 
лилъ на отерочку. Уничиживши Себя предъ вино- 
градаремъ, который восхотълъ указать Ему на доб- 
рыя природныя свойства ,смоковницы, Господь по- 
ступиль такъ въ цћляхъ испытанія, ибо Господь 
зналъ объ этомъ уже прежде. А что пришелъ и по 
истеченіи трехъ лЪть искалъ плода, .то это сдълалъ 
для того, чтобы испытать знаніе виноградаря. Не го- 
воримъ, что тв люди были плевелами, потому что 
Господь можетъ избрать и ихъ, (не говоримъ и того), 


1) Отсюда начннается иное толкованіс той же притчи. 


ТОЛКОВАНТЕ НА ЧЕТВЕРОЕВАНГЕЛІЕ. 215 


что другіе суть святое сЪмя, ибо Онъ можетъ сокру- 
ШИТЬ И этихъ 1). 

„Не пойду въ этотъ праздникъ (Іоан. 7, 8)“, то есть, 
(не пойду) на крестъ. Не сказалъ: на этотъ празд- 
никъ, но въ этотъ праздникъ. „Потому что братья 
Его не въровали въ Него. Говорятъ Ему: никто не 
дњлаетъ чего - либо втайнь (Іоан. 7, 5, 4)“ и пр. По- 
елику хотђли предать Его, посему Онъ сокрылъ отъ 
нихъ истину, говоря: „ме пойду“. И дабы сд%лать 
яснымъ, что они хотзли предать Его и умертвить, 
для сего тайно пришелъ на этотъ праздникъ. 

„За что ищете убить Меня (Іоан. 7, 19)“ Писа- 
не употребляетъ три способа (ученія) о ГосподЪ на- 
шемъ: во первыхъ, (ученіе) объ одномъ только Бо- 
жествЪ, во-вторыхъ, о БожествЪ и человъчествЪъ въ 
соединеніи, въ третьихъ, объ одномъ только челов%- 
чествЪ. „Въ началь было Слово и Богъ (Іоан. 1, 1)“,— 
это есть способъ (ученія) о БожествЪ. И „никто, — 
говоритъ,--не востодиль на небо, какъ только сшедшій 
съ небесъ Сынъ человњческій (Іоан. 3, 13)“—это есть 
способъ ученія въ соединеніи. А слова: „за что ищете 
убить Меня, человтека, говорящаго вамъ истину“— суть 
способъ учешя о челов чествЪ. 


ГЛАВА ПЯТНАДЦАТАЯ. 


Пришелъ къ СудьЪ богатый (Ме. 19, 16—39), 
желая подкупить Его дарами сладкой рЪчи, и Судья 
показалъ, что на Своемъ судилищЪ Онъ не прини- 
маетъ даровъ и не взираетъ на лица. „Зачтьмь назы- 


1) Въ сихь словахъ св. отецъ отвергаетъ тЪхъ еретиковъ, которые од- 
нихъ людей называли злыми по природ%, а другихъ добрыми тоже по 
природ. 
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ваешь Меня дблагимъ (Ме. 19, 17)“, когда Я долженъ 
быть справедливъ въ томъ, что ты хочешь узнать отъ 
Меня? Ради жены грЪшницы праведный Богъ сталъ 
благимъ, потому что она пришла къ Нему, какъ къ 
простителю (грЪховъ), этотъ же (богатый) присту- 
пилъ къ Нему, какъ къ законодателю, который со- 
крылъ Свое милосердіе и милость, когда давалъ за- 
конъ, говоря: „всяк убивающій да умретъ“. „Что 
мнль сдњлать, чтобы быть живу (Ме. 19, 16)?“ Судья 
показалъ строгость Своей правды. Но когда ревни- 
тель закона объявилъ, что онъ тщательно соблюлъ 
законъ, тогда законодатель возрадовалея о немъ и 
возвеселилея, чЪмъ и далъ знать, что та предыду- 
щая лесть не принесла пользы, помогло же это со- 
блюдене закона. „Если хочешь, — говоритъ, — войти 
въ жизнь вњчную, соблюди заповеди (Мө. 19, 17)“. 
Льстецы любятъ многихъ называть по лицепріятію 
благими, но Сынъ знаетъ одного благаго, который на- 
столько благъ, что ни у кого инаго не училея дЪ- 
лать благо. Ибо тъмъ же именемъ, какимъ богатый 
почтилъ Сына изъ лести, Сынъ почтилъ Отца въ исти- 
нъ, не для того, чтобы угодить Ему, но, чтобы засви- 
дЪтельствовать о Немъ. 

Затъмъ, богатый назвалъ Его благимъ для того, 
чтобы дать Ему это имя какъ бы взаемъ, подобно 
тому, какъ люди даютъ обыкновено пріятныя имена 
своимъ товарищамъ. Господь уклонился отъ того, что 
давалъ Ему человЪкъ, чтобы показать, что отъ Отца 
Своего Онъ имЪетъ благость по Своей природЪ и 
рожденію, а не по имени только. Говорить: „одинъ 
только благъ“, и послЪ сего не умолчалъ, но приба- 
вилъ: „Отець“, чтобы научить, что у Отца есть бла- 
гой Сынъ, подобный Ему. Богатый назвалъ Господа, 
благимъ учителемъ, какъ бы одного изъ (числа дру- 
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гихъ) благихъ учителей. ОтвЪтилъ ему: „нтетъ иного 
благаго—какъ ты думалъ,—иромф одного только Бога 
Отца“. Сказалъ: „Бога“, чтобы объяснить, о Комъ 
идетъ рЪчь, и добавилъ: „Отца“, дабы научить, что 
Бога нельзя называть Отцемъ иначе, какъ ради Сына. 
И поелику они могли бы создать себЪ на небЪ мно- 
гихъ боговъ, посему говорить: „никто не благъ, какъ 
только одинъ Отецъ, который на небесахь“. Не Богъ 
и Богъ, но Богъ отъ Бога, и бләагій отъ благаго. 
Богъ есть и Христосъ, поелику говоритъ: „Отець“. 
ВЪдь, когда ты слышишь о благомъ дерев%, то этимъ 
самымъ свидътельство благости распространяется 
также и на плодъ его. Такъ какъ сей законов дъ при- 
шелъ для того, чтобы научиться (отъ Христа), какъ 
бы отъ закона, то Христосъ и отвътъ далъ ему, какъ 
бы отъ (лица) закона: „Я есмь и нњтъ инаго, кромтњ 
Меня (Вт. 32, 39)“. Подобно сему (говоритъ) и въ 
этомъ МЪеть: „никто не благъ, какъ только один“, 
и оба (изрћченія) обозначаютъ одно и то же, какъ и 
слћдующія слова: „слушай Израиль, Господь Богъ 
твой Господь единъ есть (Вт. 6, 4)“. 

ДалЪе, этотъ человъкъ въ изобиліи обладалъ богат- 
ствомъ согласно благословенію закона и былъ увћ- 
ренъ въ своемъ земномъ благополучіи, какое объщалъ 
законъ, и онъ пришелъ въ надеждћ и отъ Господа 
получилъ свидътельство о своемъ богатетвЪ и дЪлахъ. 
Спросилъ Господа о законЪ, питая намЪреше вслъдъ 
за симъ спросить Его о томъ, не на этой ли землЪ 
должно уже послЗдовать воздаяніе тому, кто соблю- 
далъ законъ. А Господь (въ ръчи) о соблюдненіи за- 
кона кое-что опустилъ 1), пока тотъ (богатый) но по- 
дошелъ и не сказалъ: „чего еще недостаетъ мнт 


Г) Т. е. перечислилъ не ве запов$ди закона. 
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(Ме. 19, 20)“? И въ то время, какъ онъ надћялся, 
что теперь-то Господь и раскроетъ ему тЪ остальныя 
добродътели, какими онъ былъ совершенъ, какъ и 
Павелъ '), Господь предложилъ (ему) не то, что онъ 
хотБлъ слышать, а то, чего не хотћълъ и мыель о слу- 
шаніи чего не приходила ему на умъ. Такимъ обра- 
зомъ, Господь изложилъ ему истину закона и присо- 
единилъ (къ ней) печать твердой пищи. Иди, —го- 
воритъ,—сложи земное богатство на небЪ и, такимъ 
образомъ, получишь увћренность въ немъ, потому что 
оно сохранено для тебя. Сколько бы чего ни было у 
тебя на землЪ, всего менћђе надЪйся на это. ‚„,Г0® 
сокровище твое, тамъ и сердце твое (Мө. 6, 21)“, а 
не на землЪ. Итакъ, вмъсто молока и меда, кои дапы 
были младенцамъ, совершеннымъ предлагаются гвозди 
и крестъ. 

Видя, что все его сердце уже давно похоронено въ 
этой землЪ, Господь сначала привелъ его въ изум- 
леніе, отрясъ отъ него прахъ земной и умъ его на- 
правилъ къ небу. „Никто,—товоритъ,—-не благъ, какъ 
только одинъ, который на небесахъ“. ВмЪето земли по- 
казалъ ему небо и вмъето его отцевъ одного Отца. 
Если,-—говоритъ,—есть только единый благой, и Онъ 
обитаетъ на небЪ, то возвысь сердце свое отъ земли 
на небо къ тому благому, котораго ты любишь. Но 
когда онъ ушелъ, Господь сказалъ: „какъ трудно 
тъмъ, которые возлагаютъ надежды на имтнія“, по- 
тому что върятъ, что корысть и стяжаніе ръшаютъ 
и это дЪло °). Имъ трудно потому, что въ царство 
небесное входятъ посредствомъ креста. Еели,—тго- 


1) Т. ө. Апостолъ Павелъ, который до обращенія обладалъ правед- 
ностью законной. 

2) Т. е. вЪрятъ, что богатствомъ можно пріобрЪсти все, даже царство 
небесное. 
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воритъ,—ты не покажешь Ми, твоему СудьЪ, дЪлЪ, 
то не получишь жизни. „Отсель,— говоритъ,— иное 
нужно теб“. Итакъ, недостатокъ стараго восполнилъ 
новымъ, почему и сказалъ: „пришель исполнить его 
(Ме. 5, 17)“. Но если законъ благословляетъ, говоря: 
„будете владњть имтњніями и богатствомъ“, то Ты 
удаляешь наеъ отъ стяжаній, говоря: „иное отселтњ 
нужно тебњ“,—-вотъ Твое исполненіе закона. 

Однако знай, что тотъ, кто даетъ имђЪніе и тотъ, 
кто сохраняетъ его, чтобы оно не было похищено во- 
роветвомъ, суть одно. Одинъ далъ богатство на земл%, 
а другой приготовилъ домъ сокровищъ на небЪ. Та- 
кимъ образомъ, законъ далъ блага земныя, а Господь 
блага вышнія, то есть, каждый изъ нихъ (далъ) изъ 
своихъ даровъ. Затъмъ, благами земными могутъ 
обладать тв, которые убиваютъ наслёдниковъ ихъ, 
благами же вышними владЪфютъ т, кои убиваются. 
Богъ далъ отцамъ ') богатство, посредствомъ котораго 
Онъ поощрялъ Тудеевъ, чтобы они подражали от- 
цамъ и отъ отцевъ научались питать нищихъ. А дфти 
устремили взоры на богатство отцевъ, а не на пра- 
ведность ихъ; язычники же обратились къ правд%, 
а не къ богатству ихъ. Замъть, что Господь сказалъ 
ему: „сотвори сіе и будешь живъ“. Какимъ же обра- 
зомъ трудно сіе? Таковымъ трудно войти въ царетво 
небесное только вратами совершенныхъ и несущихъ 
(свой) крестъ. Какъ есть врата для проводящихъ дЪв- 
ственную жизнь, такъ есть врата и для живущихъ въ 
мірЪ, и живущіе въ мір, могутъ войти въ царетво 
своими вратами, но войти вратами дЪветвенниковъ 
для нихъ трудно. Әто Господь и утвердилъ, говоря: 
„трудно“, но „не возможно“. 


1) Т. е. патріархамљ. 
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Домогаясь повода (къ искушеню Господа), фарисеи 
хотфли (намЪренно) создать (таковой) поводъ, и одинъ 
изъ нихъ пришелъ, чтобы искусить Господа и узнать, 
не разрушаетъ ли закона то исполненіе, какому Онъ 
училъ. Господь тотчасъ же обуздалъ уста этого ис- 
кусителя, говоря: „никто не бӧлагъ, какъ только 
одинъ“,——и потомъ: „развъ не знаешь заповъди“% 
Этими словами Онъ, во-первыхъ, отвергъ инаго Бога, 
дабы не упоминалось -болЪе имя его, и научилъ, что 
животворящія заповъди были прежде Его; во-вторыхъ, 
показалъ, что ихъ можно было соблюдать, и въ-треть- 
ихъ, такъ какъ съ любовію посмотрфлъ на него !), 
то (этимъ) далъ знать, сколь угодны Ему т, кои 
всецћло соблюдаютъ древнія заповЪди. Присоединивши 
же: „иное отселњ нужно тебњ“, объяснилъ, что яв- 
лене Его не было напраснымъ и пустымъ. Посему 
недостатокъ полноты въ древнемъ законЪ не рождаетъ 
(еще необходимости въ признаніи) инаго Бога. Еели- 
бы фарисей лгалъ, говоря: „я сӧљлалъ это“, то кто 
бы могъ воспрепятетвовать ему сказать: „и это также 
я дЪлаю“? ВЪдь, лживый человЪкъ не отступаетъ ни 
предъ какой ложью. Однако, если бы ему не стыдно 
было сказать: „и это дђлаю“, то развЪ онъ не устра- 
шилея бы по крайней мЪрЪ тъхъ, которые знали, что 
онъ не дћлалъ сего. 

ДалЪе, что онъ былъ опечаленъ, и не притворно, 
но на самомъ дДЪлЪ опечаленъ, это явствуетъ изъ 
того, что и Господь видълъ, что онъ опечаленъ. 
В%дь, если бы лгалъ, то не былъ бы опечаленъ, по- 
тому что въ такомъ случаЪ не былъ бы подготовленъ 
(къ этому) соблюдешемъ заповћдей. Но какъ чело- 
вЪкъ, мнящій себя совершеннымъ, онъ приступилъ 


1) Т. е. на богатаго юношу. 
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къ Господу, чтобы его похвалу Господь сдЪлалъ 
явной (для веъхъ). Усмотръвши, что у него есть недо- 
статки, опечалилея, видя, что похвала его умолчана, 
такъ какъ праведность свою онъ сообразовалъ еъ 
восхваленіемъ закона и уже получилъ за нее блага. 
Съ любовію же посмотрЪлъ (Господь) на него для 
того, чтобы научить, сколь угодны Ему ТЪ, кои 
домогаютея совершенства. Ибо кто любитъ, тотъ елу- 
житъ тому, кто ниже его, тому, кто выше его, по- 
винуется. Возлюбилъ его, чтобы научить, сколь воз- 
любленъ (Ему) тотъ, кто стремится къ высшей степени 
(совершенства). 

Словами: „учитель благ “— (богатый) . предпослалъ 
какъ бы н%Ъкоторый подарокъ, потому что сначала 
пытался подкупить Господа дарами (языка). Но Гос- 
подь отвергъ поводъ къ лицепріятію, дабы научить, 
что намъ должно говорить и слушать то, что епра- 
ведливо. И съ любовію посмотрћлъ на него, чтобы 
такимъ образомъ привлечь его и возвести къ тому 
совершенству, какое установлено было Господомъ и 
въ самомъ дълъ тогда предлагалось ему. Но такъ 
какъ его правда сооброзована была съ закономъ, по 
которому люди поступали праведно въ надеждЪ на 
блага земныя, то онъ надћялея на имЪънія свои, 
какъ если бы они были наградой за его праведноеть. 
Посему „трудно“ богатымъ и тъмъ, которые возла- 
гаютъ надежду на подобнаго рода вещи, такъ какъ 
думаютъ, что то, чъмъ они обладаютъ, есть награда 
и воздаяніе за ихъ подвиги. Ибо не могутъ оставить 
своихъ богатствъ тъ, которые думаютъ, что они суть 
награда ихъ праведности. ЗатЪмъ, чтобы (богатый) не 
сказалъ: „уже съ самаго начала ветрътилъ меня съ 
неблаговоленіемъ и посему, воспользовавшись пред- 
логомъ; отвергъ меня“, для сего (Господь) говоритъ: 
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„одинъ только благъ“. Если это такъ, то развъ Самъ 
Онъ не благъ, коль скоро называется Сыномъ Бла- 
гаго? Посему также съ любовію и посмотрълъ на него, 
чтобы сдЪлать явнымъ, что этотъ богатый не восхва- 
лилъ самъ себя. И тотъ также былъ богатъ, который 
одъвался въ порфиру (Лк. 16, 19). Изъ того, что 
этотъ (послЪдній) говоритъ: „отче Аврааме (Лк. 16, 
24)“, и еще: „тамъ есть Моисей и пророки (Лк. 16, 
29)“, ясно слЪдуетъ, что онъ былъ израильтяниномъ. 

„Никто не благъ, какъ только одинъ“. Но Ты, Гос- 
поди, развЪ не благъ? „Только одинъ,—говоритъ,— 
благъ“. А пришествіе Твое развЪ не есть пришествіе 
благости? „Но Я, говоритъ,—пришель не Самъ отъ 
себя (Іоан. 7, 28)“. А дЪла Твои развЪ не благи? „ Отецъ 
Мой, —говоритъ, —предывающій во Минь Самъ творить 
сім дла (Іоан. 14, 10)“. А Твоя новая проповЪдь раз- 
въ не есть проповъдь благости? „Пославшій Меня— 
говоритъ,—Самъ далъ Мнь заповедь, что сказать и 
что говорить (Іоан. 12, 49)“. Если пришествіе Твое, 
и слова Твои, и дла Твои отъ Отца, то развъ Ты 
не благій отъ Благаго? Но и пророкъ сказалъ о Дух%: 
„Духъ Твой благій да ведетъ меня (Пс. 142, 10)“ и пр. 
Итакъ, уходящему богачу Господь не доставилъ по- 
вода къ тому, чтобы онъ удалялся (отъ Него), дабы 
удаленіе его оказалось достойнымъ порицанія. Желая 
дать новую заповЪдь, Господь подтвердилъ законъ и 
почтилъ Господа закона, дабы богатый не сказалъ, 
что Христосъ противникь ихь') и вводить новое 
ученіе о БогЪ чуждомъ; потому что ясно показалъ, 
что бъдность уже ранће Его была одобрена, поелику 
„ангелы отнесли его на лоно Авраама (Лк. 16, 22)“. 

„Что называешь Меня благимъ (Ме. 19, 17)?“ Сими 


1) Т. е. закона и Бога закона. 
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словами предложилъ образецъ Своего смиренія, чтобы 
почтить Отца, хотя въ другихъ мЪетахь называлъ 
Себя благимъ, говоря: „глазъ твой лукавъ, а я добръ 
(Ме. 20, 15)“, и еще: „пастырь добрый полагаетъ 
душу свою за стадо свое (Іоан. 10, 11)“. Говоря же: 
„что называешь Меня благимъ“—(этимъ) своимъ отв%- 
томъ отвергъ помышленіе спрашивавшаго, такъ какъ 
онъ думалъ, что Христосъ отъ сей земли и есть 
какъ бы одинъ изъ учителей израильскихъ. 

Итакъ, поелику богатый считалъ Христа (простымъ) 
человЪкомъ, и назвалъ Его благимъ, какъ Бога, по- 
сему говоритъ: „что называешь Меня благимъ?“, то- 
есть, еслибы дЪйствительно тебЪ такъ думалось, что 
Я пришелъ свыше и есть Сынъ благаго, то правильно 
называешь благимъ; если же Я отъ этой земли, какъ 
ты думаешь, то худо называешь Меня благимъ. ВЪдь, 
если бы онъ назвалъ Христа благимъ Богомъ и Хри- 
стосъ отвергъ бы это имя, то тогда слово Его 1) мо- 
гло бы быть умЪетно. Но онъ назвалъ Его учителемъ, 
а не Богомъ. Какимъ же образомъ отвергъ это имя 
Тотъ, Кто Самъ сказалъ о СебЪ: „пастырь добрый 
полагаеть душу свою за овецъ своижъ (оан. 10, 11)? 
И веЂ учители, передавшіе святое ученіе, и всЪ пра- 
ведные и честные называются благими. „Благотво- 
рить Господь благимъ (Пе. 124, 4)“—говорить (Пи- 
сане). Еще: „сљющій сњмя святаго хлеба есть Сынъ 
человњческій, а сњмя добра суть сыны царства (Ме. 
13, 37, 38)“. Какимъ же образомъ сЪмя можетъ быть 
добрымъ, а тэтъ, кто сЪетъ, худымъ? Или: какимъ 


1) Т.е. Христа, отвергшаго наименованіе благаго. Смыелъ, повидимому, 
такой: если-бы богатый назвалъ Христа благимъ Богомъ въ томъ емы- 
слЪ, въ какомъ называлъ Его такъ Маркіонъ, то отверженіе этого имени 
Христомъ было бы понятно, но богатый назвалъ Его благимъ учите- 
лемъ, а не-Богомъ. Въ нижеслЪдующемъ св. Ефремъ изъяеняетъ, что 
отвергая имя благаго, Господь хотЪлъ дать людямъ урокъ смиренія. 
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образомъ (здЪеь) отвергъ наименованіе благаго, а въ 
другихъ мЪестахъ сдЪлалъ Себя причастникомъ Бо- 
жественнаго владычества и поклоненія? Всякое зло 
дерзко входитъ въ родъ ‘человЪческий чрезъ господ- 
ство страсти; посему Господь объявилъ гордость 
нечистою предъ Богомъ, такъ какъ она дълаетъ че- 
ловка нечистымъ предъ Богомъ. Смиреніе же већмъ 
людямъ далъ, какъ бы нъкоторую узду, такъ какъ 
(и Самъ) въ смиреніи повиновалея волЪ и закону 
предковъ Своихъ 1). 

Смерть богатаго и Лазаря (Лк. 16, 19) была оди- 
накова, но различно оказалось воздаяніе по смерти 
Лазаря. Тотъ, къ которому нъкогда не желали по- 
дойти даже слуги, былъ прославленъ мышцами анге- 
ловъ. Поелику богатый не далъ ему мЪета въ домЪ 
своемъ, то лоно Авраамово сдћлалось мФетомъ его упо- 
коенія. Для богатаго (это) было двойнымъ наказаніемъ, 
во первыхъ, потому что онъ самъ мучился, а во вто- 
рыхъ, потому что видълъ Лазаря въ радости. Свя- 
щенниковъ народа Господь сравнилъ съ богатымъ, 
одЪтымъ въ порфиру, котораго никто не превосхо- 
дилъ по знатности; учениковъ же креста сравнилъ 
съ Лазаремъ, который былъ ничтожнфе већхъ. Имя 
друзей Своихъ обозначилъ именемъ Лазаря, возлюб- 
леннаго друга Своего (Іоан. 11, 3, 11), а имя вра- 
говъ Своихъ хотфлъ обозначить словами: „если Моисея 
и пророковъ не слушають (Лк. 19, 81)“ и пр. Итакъ, 
не ть живы, которые живутъ, и не т мертвы, кото- 
рые похоронены. 

Разсмотри же: насколько богатый изнЪженъ былъ 
роскошью, настолько жалко онъ былъ униженъ по- 


1) Зиремогат БЗиогат-—Моисея и пророковъ,--или же: высшихъ Себя, 
т. е. Отца (ср. Іоан. 14, 28). 
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томъ, и чЬмъ болђе жалокъ и бъденъ былъ Лазарь, 
тЬмъ выше оказался и его вЪнецъ. Но почему (бо- 
гатый) увидЪлъ только Авраама и Лазаря на лон 
его, а не другихъ праведниковъ? А такъ какъ Авра- 
амъ былъ благодЪтеленъ къ бъднымъ, то посему и 
увидълъ его, дабы научить насъ, что мы не должны 
надъяться на прощеніе по конц (жизни), если у 
насъ не окажется дълъ милосердія. В%дь, если Авра- 
амъ, который былъ другомъ чужестранцевъ и по- 
казалъ милосердие къ содомитянамъ, не могъ умило- 
сердиться надъ тБмъ, кто не умилосердилея надъ 
Лазаремъ, то какимъ образомъ мы могли бы надћять- 
ся на прощеніе? Ибо, хотя богатый называлъ Авра- 
ама отцемъ своимъ и Авраамъ говорилъ ему „сынъ 
мой“, однако помочь ему не могъ. „Вепомни, —гово- 
воритъ,--сынъ мой, что ты получилъ доброе свое въ 
жизни своей, а Лазарь—-мученія свои (Лк. 16, 25)“. 
„О работникатъ, которыхъ нанялъ господинъ вино- 
граднива въ третьемъ, шестомъ и девятомъ часу (Ме. 
20, 1—18)“. Когда началъ давать (плату) поелЪднимъ, 
то первые подумали, что они получатъ болЪе, онъ 
же уравнялъ ихъ съ прочими. Когда же они стали 
роптать, сказалъ: „если я добръ, то зачњмъ глазъ 
ваш завистливъ (Мө. 20, 15)“? И тъмъ, ——говоритъ,— 
оказана милость, и эти !) съ радостнымъ лицомъ вос- 
клицаютъ о наградЪ своей. Но обрати вниманіе на 
то, какъ это сказано. Когда спросилъ ихъ: „почему 
вы цълый день до вечера стоите праздными (Ме. 20, 
т)*?—сказали ему: „никто не пришелъ и не нанялъ 
насъ (Мө. 20, 8)“. Значитъ, они готовы были (рабо- 
тать), потому что (-—говорятъ—) никто не нанялъ 
ихъ. Ибо тотъ, кто спитъ потому, что никто не раз- 


1) Т. е. первые, потому что не всЪ изъ нихъ роптали. 
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будилъ его, и приходитъ послЪ, обличается, какъ и 
тотъ, кто спитъ по лЪности; но есть (между ними) 
и различіе, такъ какъ одинъ остается признательнымъ 
за свою работу тому, кто разбудилъ его, другой же 
по причинЪ своей лЪности гнъвомъ воздаетъ разбудив- 
шимъ его. Итакъ, ясно, что праздность лЪниваго хуже, 
чЪмъ (праздность) роботящаго. 

Работниковъ, которые потерпфли неудачу и стояли 
праздными, потому что не было (для нихъ) работы 
и поощрителя къ работ, нанялъ голосъ и разбу- 
дило слово. По своему трудолюбію они даже не дого- 
варивались съ нимъ о платЪ, какъ (то дЪлали) пер- 
вые. По въдънію оцънилъ ихъ трудъ и уравнялъ 
ихъ въ уплатЪ. А эту притчу изложилъ для того, 
чтобы кто-нибудь не сказалъ: „такъ какъ я не былъ 
призванъ въ дЪтетвЪ, то (потому) и впослъдетвіи так- 
же не былъ принятъ“. Итакъ, показалъ, что чело- 
вЪкъ будеть принятъ, въ какой бы часъ онъ не обра- 
тилея. Не хотълъ же раздавать (плату) сначала пер- 
вымъ потому, что они увърены были въ своей плат%, 
но, дабы послЪдніе не подумали, что они получать 
меньше, съ нихъ началъ раздВлене (платы). 

ДалЪе, что вышелъ рано по утру, въ третій, ше- 
стой, девятый и одиннадцатый чаеъ и при заходђъ 
солнца, это должно быть понимаемо о началЪ Его 
проповЪфди, которую продолжилъ до креста Своего, 
такъ какь въ одиннадцатый часъ (ер. Лк. 28, 43) 
разбойникъ ветупилъ въ виноградникъ, то есть, въ 
рай. Чтобы по этой причин% !) не подвергнуться уко- 
рамъ, онъ явно обнаружилъ свою полную готовность, 
потому что если бы (господинъ виноградника) когда- 
либо ранЪзе нанялъ его, то онъ тоже потрудился бы. 
„Никто, —говорятъ,—не нанялъ насъ за плату“. 


1) Т. е. за позднее прощене. 
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Если мы отдавали Божеству то, что гораздо ниже 
Его, то Божество даетъ намъ то, что много выше 
насъ. Мы наняты на дЪло труда сообразно нашей 
силЪ, но призваны къ такой уплатЪ наградъ, кото- 
рая превышаетъ нашу силу. 

Въ конц же міра върные будутъ говорить Гос- 
поду въ свобод, нечестивые же по наложенной на 
нихъ необходимости, потому что свободу въ этой жизни 
(и) необходимость въ другой Онъ уетановилъ какъ 
для добрыхъ, такъ и для злыхъ; ибо добрые не сд%- 
лаются тамъ неправедными, хотя бы и пожелали, и 
злые не будутъ оправданы, хотя бы и желали (этого). 
Въ дЪлЪ виноградника ни милосердіе Его не под- 
пало порицанію, ни правда не была ниспровергнута. 
По справедливости далъ то, что было условлено, по 
милосердію оказался милостивъ, насколько хотЪлъ. 
Господь ясно далъ знать, что по этой причинЪ Онъ 
сказалъ сію притчу. „Разве не имњю Я власти дњ- 
лать въ домтњљ Своемь, что хочу (Мө. 20, 15)“ Если 
это относится къ суду и къ концу міра, то зачъмъ 
Господь ветавилъ слова: „если глазъ твой завистливъ“?2 
Кто допустить послЪднимъ праведникамъ жить, какъ 
тъмъ прежнимъ, которые не работали !) ЗатЪмъ, 
среди тЪхъ, кои наняты были раннимъ утромъ, развЪ 
не было дЪтей, которыя умерли? Вотъ Авель первый 
умеръ отрокомъ; разв ропталъ на него Сиеъ, за- 
нявшій его мЪ%ето 2)? 


1) Смыслъ этихъ словъ, повидимому, такой: кто допустить, чтобы 
праведники, явивийеся въ концЪ міра, жили и вошли въ царство небес- 
ное такъ, какъ и ть послЪдніе, которые, будучи призваны въ одиннад-, 
цатый часъ, безъ труда вступили въ царство? 

2) Т. е. если эта притча относится къ послЪднему суду; то подъ приз- 
ванными отъ утра до вечера должно разумЪть возхъ людей, которые отъ 
начала рода челов ческаго до конца міра призываются въ царство Бо- 
жіе, и о всЪъхъ ихъ сказано, что они трудились для царства Боя и 
роптали на Господа: но Авель, призванный рано утромъ, былъ убить от- 
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Такъ какъ Таковъ и Іоаннъ видъли Моисея и Илію 
вмЂетъ съ Господомъ, то, воспламенившись желані- 
емъ, сказали: „дай намъ власть сњсть одному по пра- 
вую сторону Тебя, а другому по лљвую (Мр. 10, 87)“ 
по подобю явившихся на горъ. „Хотимъ, — гово- 
рятъ, чтобы Ты сдњлалъ намъ то, о чемъ попросимъ 
(Мр. 10, 85)“. Отвътилъ имъ: „сдљлаю вамъ“, и не 
сдълалъ. Се сказалъ не потому, чтобы не зналъ, о 
чемъ просили, но потому что зналъ, что они умол- 
чатъ, если не пообъщаетъ: „сделаю вамъ“. Итакъ, 
сказалъ сіе для того, чтобы не задерживать просьбы 
въ устахъ ихъ. Но поелЪ того какъ они и другіе 
раскрыли свои помышленія, Онъ началъ исправлять 
ихь веъхъ вмћетв. Такъ какъ Господь спросилъ 
явно, на виду у веъхъ товарищей, и (такъ какъ) по- 
слЪде были опечалены, то Онъ отвергъ просьбы 
ихъ и не далъ того, о чемъ просили, чтобы не вне- 
сти вражды ереди нихъ. Увидълъ, что просили не- 
благоразумно, такъ какъ уже ранЪе удовлетворилъ 
веъ ихъ просьбы. В%ъдь, если бы не былъ истиненъ 
въ первомъ Своемъ объщани, то не былъ бы иети- 
ненъ также во второмъ.и въ третьемъ. Если же быль 
истиненъ, то, безъ сомнЪшя, далъ. Симону далъ то, 
о чемъ онъ просилъ, имъ же отказалъ, потому что 
тотъ просилъ за веЪхъ, говоря: „что же будетъ намъ 
(Ме. 19, 27)“, а не „мнъ“. ВЪдь, если бы (Симонъ) 
просилъ за одного только себя, то (Господь) и ему 
также отказалъ бы. Но Симонъ просилъ за веъхъ 
вмЪстЪ и Господь далъ веЪзмъ, и никто просьбой Си- 
мона не былъ опечаленъ, но она веъхъ возвеселила. 
Затьмъ, отказалъ имъ въ томъ, о чемъ просили, 
(еще и) потому, что неполезно было для нихъ сей- 


рокомъ и потому не могъ потрудиться для царства Божія, и праведный 
Сиөъ, данный Адаму вмЪсто Авеля, не ролталъ на Бога. 
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часъ (же) получить просимое. Иное было то, что они 
услышали изъ устъ Господа, и иное—то, о чемъ они 
сами умоляли (Его). Ибо Онъ говорилъ имъ: „воть, 
мы идемъ въ Іерусалимъ, и возьмутъ и поведуть Его 
на крестьъ. (Ме. 20, 18)“. Они же, оставивши любовь, 
какую имфли къ Нему, чтобы еъ Нимъ потерпЪть 
поношенія и смерть, начали показывать любовь, ко- 
торую имЪфли къ Нему ради самихъ себя, говоря: 
„дай намъ сидњть по правую и лњвую сторону Тебя 
(Мр. 10, 38)“. | 

Ве эти Свои поношенія !) Господь изложилъ предъ 
ними для того, чтобы показать, кто тотъ, который 
поспъшилъ бы сострадать съ Нимъ. „Если, — гово- 
ритъ,--страдаемъ съ Нимъ, то и прославляемея съ 
Нимъ (Рим. 8, 17)“. Если (же) не даль имъ (про- 
симаго) потому, что не имълъ власти, то почему 
далъ двЪнадцати Апостоламъ? Далъ, или не далъ? 
Если не далъ, то Его обЪтоваше не истинно; если 
(же) истинно, то дъйствительно далъ имъ это однажды 
(на всегда). Въ противномъ случаъ какой смыелъ 
имђло бы то, что сказалъ: „все, что имњетъ Отецъ 
Мой, есть Мое (Іоан. 16, 15)“, и: „что Я имтњю, (сіе) 
есть Отца Моего (бан. 17, 10)“? Но такъ какъ они 
пришли, чтобы избрать себЪ мъето ранЪфе товарищей 
своихъ, то Господь сказалъ имъ: „можете-ли пить 
чашу, которую Я буду пить (Мр. 10, 88)“—чтобы 
яснымъ сдЪлать, что мЪето это покупается цЪною, 
какъ и говорится: „посему и Богъ возвысилъ и пре- 
вознесъ Его (Фил. 2, 9)“. Когда (же) они узнали, что 
мето это должно покупать дЪлами, то (Господь) 
такъ продолжилъ (Свою) рЪчь: „если же вы узнали, 
что мъсто это сниекивается дЪлами, то легко мо- 


1) Т. е. предстоящія Ему страданія. 
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жетъ быть, что найдутся такіе, которые будутъ подви- 
заться или подвизались превосходнъе васъ. И тотъ, 
кто подвигомъ своимъ превосходить већхъ людей, и 
на судЪ Отца оказывается избраннымъ, и для него 
приготовлено то мЪето“. Такимъ образомъ, поелику 
они приступили (къ Нему) съ нам%реніемъ получить 
то мъето безъ дълъ, по избранію (только), то Гос- 
подь отвергъ ихъ и показалъ, что Онъ не имЪетъ 
власти, дабы не опечалить ихъ, какъ и тамъ: „о частњ 
томъ никто не знаетъ (Мө. 24, 86)“. „Вамъ,—тово- 
ритъ,--не дано. знать времена и сроки (ЛЪян. 1, 7)“. 
Итакъ, просьбу сыновей Зеведеевыхъ Господь пред- 
ложилъ ученикамъ, какъ бы вЪнецъ, коимъ увЪнчи- 
вается храбръйшій въ войнЪ, ведомой за Него. „И 
испытает%ъ, — говоритъ, — помышленія сердца его и 
каждому изъ насъ будетъ похвала отъ Бога (1 Кор. 
4, 5)“. 

Молилея Закхей (Лк. 19, 1—10) въ сердцЪ своемъ 
и сказалъ: „блаженъ тотъ, кто окажется достойнымъ, 
чтобы Сей праведникъ вошелъ въ домъ его“. И 
сказалъ ему Господь: „Закхей сойди скорње оттуда 
(Лк. 19, 5)“. Понявши, что Господь знаетъ его по- 
мыслы, (Закхей) сказалъ: если Онъ знаетъ эти по- 
мыелы, то знаетъ также и то, что я когда-либо ед%- 
лалъ. Посему отвЪтилъ: „все, что когда-либо получиль 
отъ кого-нибудь неправедно, воздамъ за это четвери- 
цею (Лк. 19, 8)“. Скорће,—говоритъ, —сойди съ этой 
смоковницы, потому что Я долженъ поеЪтить тебя. 
Да будеть предана забвеню древняя смоковница 
Адама чрезъ новую смоковницу мытаря, и имя ви- 
новнаго Адама чрезъ праведнаго Закхея. „Воть, — 
ховоритъ,-- Господи, половину всего имтњнія моего от- 
дамъ нищимъ, и все, что когда-либо получиль отъ 
кого-нибудь неправедно, воздамъ за сіе четверицею 
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(Лк. 19, 8)“. Посему: „нынњ пришло спасене дому 
сему (Лк. 19, 9)“. Да посрамится невЪруюпий на- 
родъ мгновеннымъ покаяемъ сего мужа, который 
вчера былъ похитителемъ, а сегодня (еталъ) дари- 
телемъ, вчера (былъ) мытаремъ, а сегодня (сталъ) 
ученикомъ. 

Закхей умомъ своимъ оставилъ праведный законъ 1) 
и влЪзъ на безчуветвенную смоковнинцу, которая обо- 
значала глухоту его слуха; но, какъ только вл%зъ, 
смоковница сдЪлалась образомъ его спасенія. Ибо 
оставилъ земныя помышленія, и, влъзши (на смоков- 
ницу), какъ бы вознесея въ высь, чтобы узръть выш- 
нее Божество. А Господь повел%лъ ему скорће сойти 
съ этой безчуветвенной смоковницы и подъ образомъ 
ея (удалиться) отъ дълъ своихъ; дабы онъ не оеста- 
валея (болЂе) въ глухотъ своей, но пламенъя любо- 
вію къ Господу, произвелъ новые ростки. Расплавивъ 
(Закхея, Господь) перековалъ его, чтобы уничтожить 
въ немъ закоснълость и образовать въ немъ новаго 
человЪка. И дабы зналъ, что онъ теперь снова ро- 
дилея, говоритъ: „потому что и онъ также сынъ 
Авраама (Лк. 19, 9)“. 

СвЪтъ пришелъ въ міръ, чтобы дать елђпымъ 
свЪътъ и научить нев%рныхъ вЪрЪ. Когда Господь 
подошелъ къ елЪпому, сей (послъдній) началъ кри- 
чать и говорить: ,,Јисусъ, сынъ Давида, помилуй меня 
(Лк. 18, 22)“. О, счастливый нищій! протянувши руку, 
чтобы получить оболъ отъ человЪка, онъ оказался 
достойнымъ принять даръ отъ Господа! Говоритъ: 
‚„Гисусъ, сынъ Давида, помилуй меня“! Хорошо ду- 
малъ, что Онъ-——еынъ Давида, который елЪпымъь и 
хромымъ іевусеянамъ оказалъ милосердіе 2). И что 


1) Т, е. Ветхій ЗавЪтЪ. 
2) ИмЪется въ виду 2 Цар. 5, 6—8 по Сирекому тексту. Въ русекомъ 


282 СВЯТАГО ЕФРЕМА СИРИНА 


(Господь) `отвЂтилъ ему? „Прозри, вера твоя спасла 
тебя (Лк. 18, 42)“. Не сказалъ: въра твоя дала тебђъ 
зрЪніе, дабы показать, что вра дала ему сначала 
спасеніе, а потомъ открытіе очесъ. ‚„Возбраняли и не 
позволяли этому слњпому подойти къ Іисусу, посему 
кричаль громче (Лк. 18, 39)“. Когда елъпой епро- 
силъ: кто-это?— сказали: Іисусъ Назарянинъ. Понялъ 
онъ, что не по любви они сказали ему это, но оета- 
вилъ то, что принадлежало врагамъ, и взялъ то, что 
свойственно было друзьямъ. „Сынъ Давида, помилуй 
меня“! Такъ кричалъ, поелику препятствовали ему 
по той причин%, чтобы, увидя открытіе очесъ, не осла- 
бъть въ ненависти (къ Нему). „Один слепой сидтњлъ 
при пути на переврестиъ дорогъ, и имя ему было 
Вартимей, сынъ Тимея, и, бросивши верхнюю одежду, 


переводъ (съ Еврейскаго сходно и ХХ) это мЪето читается такъ: „и по- 
шелъ царь... противъ Іевусеевъ, но говорили Давиду: ты не войдешь 
сюда, ибо тебя отгонятъ слъпые и хромые, то есть: не войдетъ сюда Да- 
видъ. Однако Давидъ взялъ кръпость Сіонъ... и сказалъ: „всяжій убиваю- 
цзи Тевусеевь пусть поражаеть копьемь и хромыжь и слњпыхъ, ненавидя- 
цихь душу Давида“. Посему и говорится: „елЪпой и хромой не войдеть 
въ домъ“. Но въ Сирекомъ и въ толкованіи св. Ефрема на это м%ето чи- 
тается иначе: „не войдешь сюда, если (такъ какъ) не отгонилиь слепого и 
2р0л0го“. Се говорили Іерусалимляне Давиду, когда онъ намревалея 
взять крЬпость СЛонскую. Смыслъ такой: если ты думаешь, что можешь 
взять нашъ городъ, то имЪй въ виду, что слЪпые и хромые должны бу- 
дуть быть изгнаны (изъ вего), прежде чъмъ ты достигнешь того, на что 
такъ безразсудно ръшаешься; ибо, если бы даже только они одни (олъ- 
ные и хромые) остались тамъ защищать крЪпость, то и тогда мъсто это, 
благодаря своимъ природнымъ свойствамъ, окажется такимъ, что не мо- 
жетъ быть взято ни силою, ни голодомъ. „Всяжій, хто (поражая іевусееве— 
такъ въ Сирскомъ и Еврейскомъ, но Ассемани: 491 41111014 Іериѕаешп, 
хотя въ Сирекомъ текстъ св. Ефрема этихъ словъ нЪть) косметея щи- 
эпомъ слњпого и хромого, ненавидитъ онъ душу Давида“, то есть: Давида, 
не любитъ тотъ, кто непріязненъ къ слъпымъ и хромымъ, и объ Іевусе- 
яхъ радЪютъ ть, кои желаютъ истребить этоть родъ людей (Запей 
Ерһгаеті Буг: Орега ошпіа, ей. Кот. Орр. +. 1. р. 401). Изреченіе св. Еф- 
рема изъ толкованія на четвероевангеліе въ приведенномъ мъстЬ изъ 
его толкованія на 2 Цар. 5, 6—8 находить себЪ не только объяснитель- 
ную параллель, но и доказательство своей подлинности. Ред. 
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пришель къ Нему (Мр. 10, 46. 50)“. Видя,. что вну- 
треннія очи его просвъщены, внЪшнія же совершенно 
ничего не видятъ, Господь сдћлалъ и эти (внЪшнія 
очи) ясными, какъ были и тЪ (внутреннія), дабы стать 
видимымъ и явнымъ ему, когда затЪмъ онъ захотЪлъ 
подойти къ Нему. 

А какихъ ,,овецъ и быковъ продавали внутри храма 
(Мө. 21, 12)“, то это были тЪ, коихъ священники скоп- 
ляли отъ жертвоприношеній. 

ВсЪ слова, сказанныя тъмъ „фарисеемь, который 
молился (ЛК. 18, 9)“, были истинны, но онъ говорилъ 
ихъ съ цђлію самовосхваленія. Мытарь же въ сми- 
реніи открылъ грЪхи свои. Тотъ, кто признавался въ 
грћхахъ своихъ, угодилъ Богу болЪе того, который 
признавалея въ своей праведности. Трудн%е, конечно, 
для человЪка признаться въ грћхахъ своихъ, чъмъ 
въ праведности своей, а Богъ обращаетъ взоры Свой 
къ тому, кто переносить и терпитъ болће тяжкое. 
Итакъ, въ одномъ только томъ, что смирился, откры- 
лось, что мытарь понесъ и потерпълъ болЪе тяжкое, 
и (потому) онъ пошелъ болЪе оправданнымъ, чъмъ 
тоть (фарисей). Потому что если фарисей былъ грЪш- 
никомъ, то своею молитвою (еще) прибавилъ грЪхъ 
къ грЪхамъ, мытаря же Господь объявилъ чиетымъ 
отъ такового грЪха. Фарисей, хотя и молился, (но) 
вызвалъ своею молитвою гнъвъ Божій. Итакъ, отъ 
сего гнћъва научись молиться подобно мытарю. 


ГЛАВА ШЕСТНАДЦАТАЯ. 


„Проклялъ смоковницу (Мө. 21, 19)“, потому что 
написано такъ: „когда будешь собирать жатву съ поля 
твоего, оставляй то, что останется, и когда будешь 
обивать маслины твои, дљлай такъ же; такъ дтњлай 
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и во всемъ, чњмъ владњешь (Вт, 24, 19—21)“. Но вла- 
дълецъ этой смоковницы презрЪлъ этотъ законъ не- 
послушаніемъ, и когда Господь пришелъ и никакихъ 
оставленныхъ плодовъ не нашелъ на ней, то про- 
клялъ ее, чтобы владђћлецъ (смоковницы) не съЪдалъ 
болЪе отъ плодовъ ея, такъ какъ ничего не остав- 
лялъ сиротамъ и вдовамъ. Подобнымъ образомъ гер- 
гесеяне рЬшились не выходить (на ветрћчу) Господу; 
посему потопилъ свиней ихъ, чтобы побудить ихъ 
даже противъ воли выйти къ Нему. 

Такъ и владфлецъ этой смоковницы рЪшилъ не при- 
ходить къ Христу, а Онъ (Христосъ) изсушилъ смо- 
ковницу, чтобы онъ противъ воли пришелъ къ Нему, 
потому что Господь во веъђхъ случаяхъ желалъ 
спасенія людей. 

ЗатЪмъ, когда сказалъ: „разрущьте храмъ сей, и 
Я въ трепий день воздвигну его (ан. 2, 19)“, то от- 
вЪтили Ему: „сорокъ шесть лњтъ строился храмъ 
сей, Ты ли въ третій день воздвигнешь его“ (Іоан. 2, 
20),—откуда явствуетъ, что они не върили въ Него. 
А когда показали Ему на украшеніе храма, сказалъ: 
„придуть дни, когда (храмъ) будетъ разрушенъ и Теру- 
салимъ низвергнутъ (Лк. 22, 5)“. 

Итакъ, чтобы показать власть Божества Своего, 
проклялъ смоковницу, и она засохла, дабы поесред- 
ствомъ настоящаго, которое вилъли, они повърили 
и тому, что имЪло быть. И (еще) проклялъ ее, чтобы 
впредь не рождалось на ней плода по закону (есте- 
ственному), такъ какъ она не исполнила закона (Мои- 
сеева) '). Несвоевременно же 2) искалъ плода на 
этой смоковницъ для того, чтобы она сдълалась обра- 


1) Т. е. хозяинъ ея не исполнилъ повелЪнія о томъ, чтобы оставлять 
плоды для сиротъ и бъдныхъ. 
2) Т. е. не въ то время, когда созрЪвали плоды. 
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зомъ Того, Который въ свое время ослабилъ и раз- 
ръшилъ законъ. Въдь, если бы въ надлежащее время 
искалъ плода на смоковницЪ, то никто бы не поду- 
малъ, что она служила образомъ и символомъ. Въ 
смоковницЪ явно обличилъ городъ Іерусалимъ, въ 
коемъ искалъ любви, но онъ (ерусалимъ) обнару- 
жилъ ненависть къ сотворившимъ плодъ покаянія !). 
Взалкалъ и поспъшно пришелъ къ смоковницЪ, ко- 
торую и проклялъ, не найдя на ней ничего. Голодъ, 
конечно, принадлежалъ тфлу, когда именно есте- 
ственная необходимость вызвала его, но то, что Онъ 
искалъ плода не въ надлежащее время, какъ могло 
сіе случиться съ ТЪмъ, Кто зналъ даже сокровенное 
сердца? Итакъ пойми, Господь проклялъ смоковнину 
не ради своего голода, такъ какъ, хотя (тогда) и 
было бы время (созрЂванія) плодовъ, все-таки Ему не 
надлежало изсушалть и уничтожать смоковницу (только) 
потому, что для Него не оставлены были плоды, ка- 
кихъ искалъ. 

НЪкоторые же говорятъ, что дерево смоковницы 
обозначаетъ Іерусалимъ, такъ какъ онъ не далъ плода, 
и (потому),——говорятъ,--въ (образ) смоковницы про- 
клялъ Іерусалимъ, и Кто, —утверждаютъ,—алкалъ, 
Тотъ алкалъ поқкаянія и пришелъ, чтобы найти его 
у Іерусалимлянъ, и не нашелъ. Къ этому присоеди- 
няють другое изреченіе: „у одного человњка была 
смоковница въ виноградникт своемъ (Лк. 13, 6)“, и то 
и другое относятъ къ городу Терусалиму. Но если 
Онъ искалъ плода именно отъ Іерусалима, то по- 
чему проклялъ его, чтобы низвергся, подъ образомъ 
смоковницы, для которой не настало еще время, чтобы 
дать плодъ? А если не настало время его, то какъ по- 


1) Букв. къ плоду кающихся или покаяния. ' 
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нять слова Апостола: „въ концњ временъ послаль 
Богъ Сына Своего (Гал. 4, 4)“ И такъ какъ прише- 
сте Единороднаго произошло въ надлежащее время, 
то почему смоковница въ непригодную для плодовъ 
пору сравнивается съ городомъ Іерусалимомъ, для 
котораго настало время плодамъ? Приложимъ же 
большее стараніе къ этому мЪету Писанія, чтобы най- 
ти въ немь рЪшене нашего вопроса. Вотъ о Гос- 
подъ, входящемъ въ городъ Іерусалимъ, написано: 
„увидьль Господь его и заплакалъ о немъ, и сказалъ 
ему: о если бы ты узналъ сей день твой (Лк. 19, 41. 
42)“. Итакъ, если насталъ день его, то насколько 
болЪе (настало) и время его? Однако, для смоков- 
ницы не (настало) время свое, —откуда яветвуетъ, 
что иное —емоковница и иное —ерусалимъ. 

Изъ сего изслЪдованія о смоковницЪ уразум%ва- 
емъ, что она не означаетъ города Іерусалима, какъ 
говорять нъкоторые. Такимъ образомъ, въроятнымъ 
становитея, что въ то время апостолы по обычной 
своей простоть были заняты какою-либо мыслью и 
находились въ сомнъніи. Чтобы посредствомъ чуда 
отклонить ихъ сомнЪнія, (для сего) на виду у нихъ 
и изсушилъ смоковничное дерево. 

„Вогда возвратились, говорять Ему: воть смоков- 
ница, которую Ты птроклялъ, какъ это тотчасъ за- 
содла! Говорить имъ: и вы, если будете имльть втру и 
не сомнњваться въ сердцњ вашемъ. скажете этой гор, 
и передвинется (Мр. 11, 20—33). Если бы смоков- 
ница эта была символомъ и образомъ, то не прили- 
чествовало бы говорить: „если будете имфть вЪру“, 
но: „если есть у васъ разумъніе“. Итакъ, на этой 
семоковницЪ было (явлено) чудо, а не символъ. 

Еще говорятъ, что слова: „скажете этой гортњ“ 
означаютъ не гору, а діавола или что-нибудь подоб- 
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ное. Но какой бЪеъ могъ быть вблизи, когда Господь 
сказалъ это? А что гора была близко, это ясно, по- 
тому что Онъ пришелъ къ горЪ Елеонской, на кото- 
рой, безъ сомнънія, была и смоковница, и тъмъ, кои 
смотрЪли на эту гору, сказалъ: „если скажете этой 
горт, (такъ и) будетъ“. Если эта гора означала бЪса, 
какъ они думаютъ, то къ нему также относится и то, 
что слЪдуетъ (далЪе): „ввергнись въ море“. Однако, 
если кто изгонитъ бЪеа, то зачЪмъ ввергать его въ 
море? Но, быть можетъ, у нихъ то основаніе, что Гос- 
подь такимъ же образомъ изгналъ бЪеовъ? Что Господь 
изгналъ бЪсовъ, это правда, и что бЪсы просили Его 
позволить войти въ свиней, и это не ложно; но чтобы 
Господь ввергъ ихъ въ море, (объ этомъ) Писаніе не 
говорить !). Въдь, причина, почему тъ бъсы вошли въ 
свиней, была очевидна, поелику это чудо быстро вы- 
вело къ Господу жителей города, которые отказыва- 
лись выйти къ Нему по доброй вол%. 

Но если таковъ былъ смыслъ (Его словъ), то по- 
чему надо было Ему говорить: „если скажете этой 
гортњ: иди, ввергнись въ море“? А именно потому, что уви- 
дълъ ихъ удивляющимися (чуду) надъ изсохшей 
смоковницей, и сказалъ имъ: „если будете верить и 
не сомнъваться“ и пр..—подобно тому, какъ говорилъ 
и Наванаилу: „если вњришь, то увидишь больше сего 
(Іоан. 1, 50). Если не будете сомнъваться, то Гос- 
подь сдЪлаетъ такъ не только съ этой смоковницей, 
которая на горЪ сей, но и вся эта гора со всеми 
своими деревьями передвинется и ввергнется въ море. 
И дабы показать имъ, что слово Его есть (слово) 
животворящее и самъ Онъ животворитъ и судить, 


1) Т. е. Писанів не говоритъ, чтобы Господь повелЪлъ бЪсамъ бро- 
ситься въ море; оно повъствуетъ только о томъ, что Господь допустилъ 
бъсамъ войти въ стадо свиней. 
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(для сего) изсушилъ зеленъющую смоковницу и исцъ- 
лилъ сухую руку. 

Почему же Сей сладостный БлагодЪтель, Который 
повсюду являлъ въ маломъ многое и въ недостал- 
кахъ полноту, повелЪлъ изсохнуть смоковницЪ? Већ 
человћческія болЪзни исиЪлилъ, воду въ вино пре- 
вратилъ, изъ немногихъ хлЪбовъ сдћлалъ многіе, 
слЬпымъ открылъ очи, прокаженныхъ очистилъ и 
мертвыхъ возставилъ къ жизни; только одной смо- 
ковницЬ прямо повелЪлъ засохнуть. Но такъ какъ 
приближалось время Его страданій, то, дабы кто-ни- 
будь не подумалъ, что Его взяли потому, что не могъ 
освободить Себя, Господь и проклялъ емоковницу, 
чтобы она для друзей послужила знаменіемъ, для 
враговъ же предостереженіемъ, и (чтобы) ученики 
этимъ Его ‘словомъ утвердились въ вЪръ, а посторон- 
не были изумлены Его могуществомъ. Поелику все 
хорошо содълалъ и (все-таки) былъ раепятъ, то могли 
подозрЂвать, какъ это и на самомъ дълЪ дЪлали, что 
Онъ былъ взятъ по той причин, что въ Немъ ието- 
щилась сила (Его); въ предотвращеніе сего, при по- 
мощи бездушнаго растенія, которое изсушилъ, показалъ, 
что Онъ посредетвомъ слова могъ погубить также и 
распинателей Своихъ. Какъ въ это время совершилъ 
сіе дЪло Своею Божественною силой, дабы не думали 
о Немъ низко, какъ о (существ) слабомъ по своей 
человЪ ческой природЪ, такъ впослъдетвіи сказалъ Си- 
мону: „вложи мечъ твой въ его место (Мө. 26, 52)“. 

Тотъ, Кто пришелъ, чтобы изгнать въ людяхъ не- 
видимыя поврежденія, трижды поразилъ ихъ види- 
мыми поврежденіями. Гробы попралъ и сокрушилъ, 
свиней въ морЂ потопилъ и смоковницу совершенно 
изсушилъ, дабы, поправши гробы вЪрныхъ, попрать 
сердца невЪрныхъ, сокрушеніемъ и потоплешемъ стада 
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свиней потопить заблуждене отвергающихъ вфру и 
(чтобы) въ образ смоковницы, безъ вины изсушенной, 
разрушить городъ Іерусалимъ за его преступленія. 
„Взалкалъ и поспльшино подошелъ къ смоковниць“. Къ 
глазамъ видящихъ и ушамъ слушающихъ приспосо- 
билъ видимое (Свое поведеніе и Свое слово. 
„ Удивились ученики Его, что смоковница столь скоро 
засохла (Мө. 21 20)“. То есть, такъ какъ смоковница 
по приролъ своей, если и поећкается по причинъ 
обилія зелени, то только по истеченіи многихъ м%ея- 
цевъ засыхаетъ, посему избралъ ее знаменіемъ, чтобы 
посредетвомъ ея дать возможность предощутить Свое 
могущество. ВЪдь, какъ извЪзетно, смоковница ранће 
всЪхъ деревьевъ производитъ ростки и листья, какъ 
Самъ Господь и сказалъ въ елздующей притч»: „от 
смоковницы возьмите подобе, потому что когда вњтви 
становятся мягкими и появляются листъ и ростки, 
то знаете, что близко лето (Мө. 24, 32)“. Смотри 
(самъ), что по причинЪ обилія соковъ и перваго ивЪта, 
воспользовался смоковницей для этого знаменія, и 
взвъеь силу могущества Его, дабы вышняя (Его) сила 
явилась (для тебя) несомнънною. Для тъхъ, которые 
взяли Его, Господь не открылъ устъ Своихъ, какъ 
открылъ (ихъ) для смоковницы. Для того и изсушилъ 
ее, чтобы израильтяне снова разцвъли, но не захо- 
тзли. Взять былъ, потому что восхотълъ, какъ и съ 
неба пришелъ, потому что (сіе) угодно было Ему. 
Писан!е разсказываетъ, что Адамъ посл% того, какъ 
согръшилъ и лишился той славы, коею былъ обличенъ, 
покрылъ свою наготу листьями смоковницы (Быт. 3, 
7). Итакъ. Господь пришелъ и потерпълъ распятие, 
чтобы исцЪлить раны и язвы его и возвратить наготЪ 
его одежду славы. Такимъ образомъ, и смоковницу 
изсушилъ для того, чтобы показать, что больше не 
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нужны (тЪ) листья смоковницы, коими одЪвался 
Адамъ, такъ какъ онъ возведенъ къ прежней елав%, 
имЪя которую онъ не нуждался ни въ листьяхъ, ни 
въ кожаныхъ одеждахъ. Итакъ, отселЪ человъкъ не 
им%ћетъ надобности въ смоковничьемъ деревЪ, которое 
засохло (и) листья коего, пока были зелены, служили 
одеждой стыда и покрываломъ позора. 

„Никто не востодилъ на небо, какъ только сшедшій 
съ неба, Сынъ человњческій (оан. 3, 13)“. Поелику про- 
сили у Него знаменія, то говоритъ имъ: „итакъ, если 
Я сказалъ вамъ о земномъ, и вы не вњрите, то катъ 
повњрите, если буду говорить вамъ о небесномъ. И 
никто не восходилъ на недо (Іоан. 8, 12, 18)“, то есть, 
чтобы прійти и стать у васъ свидътелемъ за Меня. 
ДалЪе, такъ какъ зналъ, что нъкоторые скажутъ, что 
плоть не (можетъ) восходить (на небо), то говоритъ 
имъ: „какъ только сшедшій съ неба“. Не потому, что 
Христосъ тзломъ сошелъ съ неба, а потому что зача- 
пе Мари произошло не отъ человЪческаго сЪмени, но 
Гавріилъ сошелъ съ неба, неся ей въ своихъ устахъ 
привЪтстве: посему сказалъ: „сшедшій съ неба“. 

ЗатЪмъ, такъ какъ на слова Никодима Господь ска- 
залъ: „ты-—учитель Израилевъ, и этого не знаешь 
(Іоан. 3, 10)“, то спросимъ, что (иное) онъ долженъ 
былъ знать, какъ не то, что содержалось въ законЪ 
и пророкахъ, именно, погружать (въ воду) иссопъ, 
кропить водой, крестить для очищенія и другое подоб- 
наго рода. Если бы ранфе пришествія Сына не были 
начертаны образы (Его), то Господь несправедливо бы 
требовалъ такъ оть Никодима. Поелику же въ святыхъ 
писаніяхъ Своихъ былъ сокрытъ Сынъ Божій, а онъ 
(Никодимъ) не уразумълъ того, то Господь справед- 
ливо разсЪялъ его сонъ и исцћлилъ недугъ кроткимъ 
и сдержанымъ голосомъ, и напомнилъ ему крещеніе 
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отпущенія, какое существовало среди Израиля. В%Ъдь, 
и Захарія, когда было возвъщено ему о томъ, что онъ 
будетъ имЪть сына, усумнился, и посему его языкъ, 
которымъ онъ училъ другихъ, былъ связанъ. Подоб- 
нымъ образомъ и у Никодима веЪ эти образы пред- 
лежали предъ глазами, и онъ не повЪрилъ; по этой 
причинъ Господь подвергъ его порицанію; но кротко. 
Такъ какъ Господь видълъ, что онъ, конечно, болЪетъ, 
но (въ то же время близокъ) къ исцъленію, и не 
знаетъ того, что прежде было написано о Немъ въ 
закон, то показалъ ему крещеніе совершеннаго очи- 
щенія плоти и души. 

Развъ ты, Никодимъ, не уразумълъ, что Іаковъ 
помимо утробы и чрева родился къ первородству 
(Быт. гл. 27), и Нееманъ былъ возрожденъ безъ утро- 
бы, когда Елисей бесЪ довалъ съ нимъ и онъ ушелъ, и 
послъ омовешя и очищенія возвратился безъ перемъны, 
а плоть его вдђлалась, какъ плоть ребенка (ер. 4 Ц. 5,14)? 
Подобно сему и Марія, сестра Моисея, развъ не была 
яснымъ знаменемъ крещенія, какое дано язычникамъ? 
Ибо иссопъ очистилъ пятнистыя ея язвы. Удивитель- 
но, что Нееманъ повЪрилъ и взялъ съ собой землю 
изъ страны Израильской, Никодимъ же спросилъ Гос- 
пода о небесномъ, почему и услышалъ; „если Я говорю 
вамъ о земномъ, и вы не върите, то какъ поверите, 
если буду говорить вамъ о небесномъ“? Говоритъ далће: 
„не знаете духа, откуда приходить или куда уходить 
(Іоан. 3, 8)“, то есть, если чувственное не можетъ 
быть обнято, то кто будетъ въ состояніи изелъдовать 
то, что не воспринимается чувствами и что находится 
на небЪ? „И никто не восходиль на небо, какъ только 
сшедийй съ неба Сынъ человеческий“, -— дабы научить, 
что никто не восходилъ къ мъсту Божества и никто 
никогда не взойдетъ. 
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И сказалъ ему: „разв какимъ-нибудь образом можеть 
быть, чтобы старый человтњкъ снова вошелъ въ утробу 
матери своей и снова явился на свњтъ (Тоан. 8, 4)“? 
И сверхъ того утроба матери чрезъ рождеше его едћ- 
лалась нечистою по закону, какъ и произведенный 
ею человЪкъ. И Господь не оставилъ его въ этомъ 
недоум%ніи, !) но далъ ему ясное ученіе, говоря: „если 
хто не родится отъ воды и Духа, не можетъ войти 
въ царство небесное (Тоан. 3, 5)“. Кто хотълъ понять, 
тотъ могъ изъ этихъ предложенныхъ ему словъ и 
изъ этого примЪра заключить, что плоть нуждается 
въ погруженіи въ воды съ сообщешемъ Духа. „Рож- 
денный отъ плоти есть плоть, и рожденный отљ 
Духа есть духъ (Іоан. 3, 6)“. Поелику наставлялъ его 
въ вЪрЪ, то говоритъ, что рождене плоти видимо, 
рожденіе же крещенія есть духъ, то есть, невидимо. 
„Если, —товоритъ,—будете имтњть вњру съ горчичное 
зерно и скажете этой гортњ: передвинься, и передви- 
нется (Мө. 17. 20)“. И еще: „все, чего ни попросите 
отъ Бога въ молитвахъ вашихъ съ вњрою, дамъ вамъ 
(Мө. 21, 22)“. Когда это было поставлено имъ на видъ, 
то они сказали ему: „умножь намъ втеру (ЛК. 17, 5)“. 

ЗмЪй, ужаливъ въ раю Адама, умертвилъ (его) и 
погубилъ Израильтянъ въ лагер. „И какъ Моисей 
вознесъ змія въ пустынтњ, такъ должно быть возне- 
сену Сыну человтеческому (Тоан. 3, 14)“, потому что, 
какъ посредествомъ того изображенія, какое Моисей 
прибилъ къ кресту, смотръвшіе на него тзлесно, были 
освобождены тЪлесно и остались живыми, такъ спа- 
сенные пригвожденнымъ тЪломъ Христа, висящаго 
на крестЪ, пребываютъ живы тв, кои съ върою взи- 
раютъ на Него. Чрезъ страданія, коихъ змЪй не могъ 


1) Буквально: слабость. 
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испытывать по природЪ своей, было указано, что на 
кресть пострадаеть Тотъ, Кто по Своей природъ не 
умирает». | 

„Въ этомъ суды гръшникь (Лк. 18, 1—8)“— сколь 
велика была неправда и злобность? Или въ этомъ. 
судьъ праведномъ сколь велики были милосерде и 
правда? По своей неправдЪ не хотЪлъ защитить вдовы 
и по своей злобности не хотЪлъ позаботиться о покођъ 
ея. Правда же Божя умЪеть взыскивать, и милосердіе 
Его готово оживотворять и согръвать. 

Итакъ, неправедность сего судьи противоположна 
правдъ Божей и его отвратительная злобность про- 
тиворБчитъ сладостному милосердію Божію. И же- 
стока была неправда его, такъ какъ онъ осм%лился 
отступить отъ страха Божія, и велико было безетыд- 
ство его, ибо онъ презиралъь уваженіе къ людямъ. 
Жестоки были оба эти (свойства его), но то и другое 
превозмогла настойчивость молитвы. ВФдь, и неправ- 
ду, которая отетупила отъ Бога, и безетыдетво, ко- 
торое превозносилось надъ людьми, —все это сломила 
настойчивость женщины и склонила къ своему жела- 
нію, дабы (судья) защитилъ ее противъ врага. На- 
стойчивая молитва превратила ту и другую горькую 
вътвь, дабы онъ принесли ей сладкіе плоды, несвой- 
ственные ихъ природЪ. Итакъ, судья этотъ не уето- 
явъ въ своей злобЪ, оказалъ ограбленной женщинЪ 
правый судъ и праведное воздаяше и далъ покой 
несчастной и угнетенной. Однако-же неправда не 
способна праведно защищать, и злобность не можетъ 
возстановлять нарушенное право. Значитъ, если эти 
два грубыя зла непрестанная молитва заставила дать 
ей плодъ добрый и противоположный ихъ природ», 
то насколько боле будемъ услышаны мы, если не- 
престанно` станемъ понуждать милосердіе и правду 
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Божію, дабы они доставляли намъ плодъ соотвЪтетву- 
ющій природЪ своей, то есть, чтобы правда защитила 
насъ и милосердіе утфшило насъ, поелику праведно 
воздавать терпящимъ неправду есть плодъ правды и 
давать успокоене несчастнымъ есть плодъ мило- 
сердія. 

„Пришли и сказали Ему: какою властью Ты дтњ- 
лаешь это (Мө. 21, 28)2“ Це говорятъ Ему, пока Онъ 
училъ народъ и проповъдовалъ ему: 

Если училъ, то почему ученіе назвали дъломъ? А 
потому, конечно, что истину словъ Своихъ подтвер- 
ждалъ свидЪтельствомъ дълъ Своихъ, какъ и сказалъ: 
„если Мнь не вврите, то дњламъ-то втњрьте (Іоан. 
10, 38)“. 

„Какою властью Ты ото дълаешь?“ Спросили Его, 
какъ сыщики, (но) имъ Онъ не отвЪтилъ, потому что 
не съ благорасположеніемъ приступили къ Нему, 
дабы научиться, а какъ бунтовщики и враги. Въ 
свою очередь скорЪе спросилъ ихъ: „крещеніе Іоан- 
ново откуда было (Мә. 21, 25)?“ Сіе слово принудило 
ихъ сознаться, что они не вЪрили Тоанну. „Оъ неба 
было или отъ человњковъ? Они начали разсужюдать 
между собою и говорить: если скажемъ, что съ неба, 
то Онъ скажетъ намъ: почему не повњрили ему? 
Если же сказать: отъ человњковъ, то боимся народа 
сего (Мө. 21, 25. 26)“. Говоря: „если скажемъ, что съ 
неба“, не добавили: боимся Бога. Значитъ, людей убо- 
ялись, а не Бога. 

„пакъ вамъ кажется? У одного человека было два 
сына (Ме. 21, 28)“. Сыновьями назвалъ ихъ, чтобы 
побудить ихъ къ предетоявшему дЪлу. „ Хорошо, —то- 
воритъ,-— Господи!“ Сей назвалъ его сыномъ, а онъ 
отвътилъ Ему: Господи! Не назвалъ Его отцемъ и 
тъмъ пе менЪе не исполнилъ Его слова. „Ато изъ 
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нить исполнилъ волю отца своего?“ И они, справед- 
ливо разсужлая, сказали: „второй (Ме. 21, 81)“. 

Не сказалъ: который изъ двухъ, по вашему мн%ъ- 
нію, сказалъ: „я иду“, но: „который исполнилъ волю 
отца своего?“ „Посему мытари и блудники предварять 
васъ въ царствтњ небесномъ (Ме. 21, 81)“, потому что 
вы объщаете на словахъ, а они подвизаются (на дъл%). 
„Пришель къ вамъ Іоаннъ путемъ праведности (Ме. 
21, 32)“, то есть, чести Господа своего онъ пе похи- 
тилъ себъ, но когда подумали, что онъ есть Хрие- 
тосъ, то отвътилъ имъ, что онъ недостоинъ понести 
ремни у обуви Его (ер. Мө. 3, 4). 

Иная притча: „одинъ человњкъ, домохозяинъ, наса- 
дилљ себњ виноградникъ (Ме, 21, 33)“, что тожественно съ 
слъдующимъ (изреченіемъ): „изъ Египта перенесъ Ты, 
виноградную лозу, выгналъ народы и насадилъ ее (Пе. 
79, 9)“. 

И часто ограждалъ его, именно закономъ,—и то- 
чило устроилъ въ немъ—жертвенникъ, и построилъ 
въ немъ башню-—храмъ и пр. „И послалъ слугъ сво- 
йгъ принести ему плодъ (Ме. 21. 34)“. Однако, ви 
первые, ни слъдующіе, ни посл®дніе не получили 
плода отъ виноградарей. ПослЪ сего послалъ сына 
своего, не потому чтобы онъ быль младший изъ 
веъхъ, но поелЪ явился Тотъ, Который былъ уже 
прежде, какъ и свилътельствуетъ Іоаннъ: „по за мн 
придетъ мужъ, который въ то же время и премсде 
(меня) (Тоан. 1, 15)“. Не не зналъ, что предшественники, 
коихъ посылалъ, не способны были получить плоды, 
но сдЪлалть это для того, чтобы не дать мЪета жа- 
лобамъ упрямыхъ людей, которые сказали бы: „по- 
срелетвомъ закона не могъ упорядочить и устроить 
все, что хотЪлъ?“ Итакъ, послалъ сына, дабы нало- 
жить на нихъ молчаше. Но когла увидъли, что ири- 
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шелъ сынъ, то сказали: „воть насльдникъ этого ви- 
ноградника, пойдемъ, убьемъ его, и тогда наслтљдетво 
виноградника будетъ наше (Ме. 21, 38)“. Правда, сына 
они убили, но наслЪдетво виноградника было пере- 
несено и отдано язычникамъ, какъ и сказалъ: „ито 
иметь, тому дано будетъ и пріумножится, а кто 
не имветь, у того отнимуть и то, что онъ поти- 
тилъ (Мө. 13, 12, 25, 29)“. 

СдЪлалъ ихъ судьями въ ихъ собетвенномъ дъл%, 
говоря: „чего заслумеивають эти виноградари (Ме. 21, 
40)?“ Высказывая себЪ приговоръ, они постановили: 
„злыгъ предастъ злой смерти (Ме. 21, 41)“ и пр. 
Затфмъ, изъясняетъ смыслъ (этой притчи) и говоритъ: 
„разв никогда не читали: камень, который отвергли 
строители, тотъ самый сдълалея главой угла (Мө. 
21, 42)?“ Какой камень? Тотъ, который называется 
алмазнымъ въ слъдующихъ словахъ: „Я положу ал- 
мазъ среди сыновей израильскихь (ер. Тез. 3, 9; Ие. 
54, 12)“. И дабы научить, что Онъ Самъ и есть сей 
камень, по причинЪ немощи ихъ говоритъ: „веякій, 
кто претвнется на немъ, разобьется, и на кого онъ 
упадетъ, того раздавить и сокрушить (Мө. 21, 44)“; 
ибо князья народа собрались противъ Него и хотБли 
погубить Его, такъ какъ неугодно было имъ ученіе 
Его. И сказано: „на кого упадет», того раздавить и 
сокрушить“. потому что уничтожилъ идолослуженіе и 
прочее сему подобное. ВЪдь, камень, который разбилъ 
истукана, сдЪлался великой горой и имъ наполнилась 
вся земля (ср. Дан. 2, 85). 

„Послали къ нему учениковъ своить съ иродіанами (съ 
вопросомъ): давать-ли подати (Мө. 22, 16. 17)“? По- 
елику вЪрили, что Господь долженъ владЪть царетвомъ 
Израильскимъ, такъ какъ называли Его сыномъ Да- 
вида, то хотфли видЪфть, повелитъ-ли Онъ давать 
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подать кесарю? ВЪдь, если бы сказалъ: „не давайте“, 
то нашли бы (здЪеь) предлогь къ обвиненію Его за 
то, что объявилъ Себя царемъ. Потому что сказали 
ему это не съ тъмъ, чтобы Онъ удержалъ ихъ отъ 
нарушенія подати, но чтобы убить Его. А чтобы по- 
казать имъ, что Его ученіе выше этихъ вещей, и что 
Онъ хочетъ спасти жизнь людей, говоритъ: ,.дайте 
кесарю кесарево, а что должны Богу, отдавайте Ему 
(Мө. 22, 21)“. 

„Пришли саддукеи и говорятъ Ему: нњтљъ воскресенія 
мертвыхъ (Мө. 22, 28)“. Называются они саддукеями, 
то есть, праведными потому, что говорятъ: мы почи- 
таемъ Бога не ради награды; вЪдь, они не взираютъ 
на награду въ воскресеше мертвыхъ; посему назы- 
ваютъ себя праведниками. Намъ должно, говорятъ, 
помимо награды почитать Бога. ‚Моисей учитель даль 
намъ заповњдь: если кто умреть, не имвя дтњтей, то 
братъ его пусть возьметъ жену его. Такимъ образомъ 
одна жена была у семи братьевъ. Итакъ, въ воскре- 
сеніе мертвывъ кому изъ нихъ она будетъ принадле- 
вать (Мө. 22, 24—28)?“ Можно-ли надфяться, что въ 
другомъ мрЪ снова будетъ брачное сожительство? А 
если іудеи ожидаютъ брачнаго сожительства въ вос- 
кресеніе мертвыхъ, то не удивительно, что они и те- 
перь отвращаются отъ цћломудрія. „Весьма заблуж- 
даетесь, потому что чада міра сего женятся и пр. 
Т»ь же, кои сподобились достигнуть того міра, суть, 
какъ ангелы (Лк. 20, 34. 35)“. Если люди, которые 
становятся подобными ангеламъ, не ветупаютъ въ 
бракъ, то что сказать о тЪхъ, кои осмфливаются по 
этому поводу клеветать даже на ангеловъ 1)? 


1) Въ семъ мЪъстЪ св. авторъ обличаетъ тъхъ, кои утверждаютъ по по- 
воду Быт. 6, 1--2, что ангелы состояли въ брачномъ сожительствЪ съ 
дочерьми человЪческими. Ср. толков. Ефрема Сир. на Быт. 6, 1—2. 
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„Какая заповњдь первая и наибольшая въ законтњ (Ме. 
22, 36)“? ОтвЪтилъ ему: ,,возлюби Господа Бога тво- 
его и ближняго твоего, какъ самого себя (Мө. 21, 37— 
40)“. Ибо любовь къ Богу не позволяетъ погублять 
насъ, а любовь къ ближнимъ не допускаетъ обижать 
насъ, потому что никто не обижаетъ того, кого лю- 
битъ. Но какія сердца могуть быть вм%ъетилищемъ 
любви ко всовмъ чадамъ своей плоти? Или какой че- 
ловъческій духъ обладаетъ способностью распростра- 
нить на већ души ту любовь, какую посЪяла въ немъ 
эта заповЪдь, составляющая правило любви? ‚Возлюби 
Олижюняго твоего, какъ самого себя“. Члены наши не- 
достаточны для того, чтобы быть восудами быстрой и 
щедрой воли Божества, но только плодъ, который 
отъ Бога, можеть удовлетворять Его волЪ. Пришли 
ангелы, дъйествующіе сообразно своей природ%, пришли 
цари, дЪлая то, что свойственно имъ, пришли пророки, 
совершая чудеса, однако люди не были спасены, пока 
не сшелъ съ неба Тотъ, Кто какъ бы рукою взялъ 
насъ и возставилъ. Итакъ, каждый ученикъ Хриета 
поередествомъ этихъ двухъ заповъдей летаетъ какъ 
бы посредствомъ двухъ крыльевъ, именно, любовью 
къ Богу и любовью къ людямъ. 

„Сей израненный (Лк. 10, 25 и 87)“---означаетъ іуде- 
евъ. а въ лиц самарянина (Господь) подвергъ пори- 
панію священниковъ и левитовъ, которые не ока- 
зали милосерлія къ чадамъ народа своего. Сказалъ 
ему: „и ты поступай такъ же (Лк. 10, 87)“, то есть, 
съ іудеями, согражданами твоими. Не сказалъ: будь 
самаряниномъ. Такъ какъ, именно, онъ спрашивалъ о 
томъ: „кто мой ближній“, то есть, кто тотъ, котораго 
я долженъ возлюбить, то Господь указалъ ему на ра- 
ненаго Тудея. Поелику же самарянинъ былъ врагомъ 
также и язычникомъ, то почему вмЪсто раненаго іудея 
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(Господь) не привелъ въ примЪръ въ сей притчЪ языч- 
ника? РазвЪ и такимъ образомъ Онъ не подвергъ 
бы стыду священниковъ и левитовъ, кои не оказали 
милосердія къ дътямъ народа своего? Но если бы 
Онъ вывелъ въ притчЪ какого-либо язычника, то вы- 
сказалъ бы въ этомъ случаЪ нЪчто совеЪмъ неумЪет- 
ное, потому что іудеи не имфли попеченія о язычни- 
кахъ, а Онъ (между тъмъ) въ заключеніе сказалъ ему: 
„поступай такъ же“. Но теперь намъ скажутъ: повелЪ- 
валъ или нътъ законъ оказывать милость нашему ра- 
неному? Если это такъ, то Господь, можетъ быть, при- 
шелъ для того, чтобы защитить самарянина отъ кле- 
веты, особенно, когда сказалъ ему: не поступай такъ, 
какъ (поступали) тъ, хои пе оказали милосерлія 1). И 
дабы показать, что попавшійся разбойникамь былъ 
іудей, сказалъ: „изъ Јерусалима въ Іеритонъ“. А тамъ 
обитали самаряне, такъ какъ древніе цари отвели ихъ 
въ плнъ и поселили тамъ. Смыелъ этой рЪчи ясно 
направляется къ тому. чтобы похвалить милосердіе. 
„Вто изъ нихъ, думаешь ты, быль ближній раненому? 
Говорить ему: оказавийй милосердіе (Лк. 10, 36. 37)“. 
И вотъ, онъ былъ самарянинъ. Итакъ, ясно было, что 
самарянинъ оказался ближнимъ сыну не своего на- 
рода. Хотя, говоритъ, однокровные и священники, кои 
обязаны нести заботу о несчастныхъ, презрћли и пре- 
небрегли дътьми народа своего, однако, если и слу- 
читея, что ты родился отъ этихъ враговъ самарянъ,— 
не презирай несчастнаго, но считай его своимъ ближ- 
нимъ и съ великимъ попечешемъ врачуй (его). 
„Господь возгласилъ и сказалъ: если кто изъ васъ 


1) Смыслъ этого мЪста, повидимому, такой: если помогать израненому 
согласно съ требован1емъ закона, то, выводя въ своей притч милосерд- 
наго самарянина, Господь хотфлъ защитить его народъ отъ того упрека 
въ нелюбви къ ближнимъ, какой дЪлали іудеи самарянамъ. 
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жаждетъ, пусть идетъ ко Мнњ и пьетъ (Іоан. 7, 87)“. 
То же сказалъ пророкъ въ слћдующихъ словахъ: .„,вся- 
кй жаждующій и пр. (Их. 55, 1)“. Пророкъ послалъ 
къ источнику, а Кто исполняетъ пророковъ (ер. Мө. 5, 
17), Тотъ призываетъ пить. То же сказала и Премуд- 
рость: „ешьте 2лљӧъ мой и пейте вино, мною рас- 
творенное, и оставьте неразуміе вашей глупости и 
живы будете (Прит. 9, 5—6)“. 

Поелику они въ самопревозношени рукоплескали 
самимъ себЪ и хвалились именемъ Авраама, дЪла же 
ДЪлали сатанинскія, то сказалъ имъ: „не берите себъ 
имя одного и дфла другого;. или дъЪлайте дђла того, 
именемъ коего хвалитесь, или принимайте имя того, 
чьи дђъла господствуютъ въ васъ“, „Если вы дьти 
Авраама, то и дљлайте дла Авраама (оан. 8, 89)“. 

Дабы показать, что существуетъ великое разли- 
чіе между именемъ Авраама и тђБми дЪлами, какія 
вы дЪФлаете, сказалъ: „вы дети сатаны, который отъ 
начала быль человњкоубійцей (Іоан. 8, 44)“, и доба- 
вилъ: „за что ищете убить Меня? Авраамъ этого не 
дљлалъ (Іоан. 8, 40)“. Предвозвъестилъ же имъ это 
для того, чтобы, во первыхъ, убъдить ихъ не уби- 
вать Его; затђмъ, чтобы взять свидЪтельетво отъ ихъ 
же собственныхъ словъ: „кто хочеть убить Тебя“, 
дабы, когда убьютъ Его, они оказались осужденными 
посредствомъ этихъ словъ. „Авраамъ этого не дт- 
лалъ“, а напротивъ пожалълъ тЪхъ, кои дЪлали зло, 
то есть, содомитянъ. Итакъ, что общаго между Авра- 
амомъ, который былъ милостивъ къ грЪаикамъ, и 
тЪми, кои искали убить Господа праведниковъ? „Са- 
маряниномъ“ же назвали Господа (Іоан. 8, 48) по- 
тому, что самаряне вопреки іудеямъ утверждали о 
себЪ самихъ: мы—дЪти Авраама, какъ и іудеи, въ 
противоположность имъ, тоже увЪряли о себЪ. Когда 
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же Господь сказалъ Тудеямъ: „если вы дети Авраама, 
то также делайте дњла его“, то Тудеямъ показалось, 
что эти Его слова имЪютъ въ виду притязанія сама- 
рянъ, посему и сказали Ему: „Ты-—самарянинъ“. 

„Авраамъ радъ быль увидњть день Мой, увидтлъ и 
возрадовалея (Тоан. 8, 56)“. Какой день? Тотъ, о кото- 
ромъ было сказано ему: „въ сњмени твоемъ благосло- 
вятся весњ народы (Быт. 22, 18)“. Увидълъ же и воз- 
радовался, потому что позналъ таинство агнца, спа- 
сеніе веъхъ народовъ. „ Тебњ нљтъ пятидесяти лътъ, 
и ты вибдњлъ Авраама? Отвњтилъ имъ: прежде не- 
жели существовалъ Авраамъ, Я уже былъ (Іоан. 8, 
57. 58)“. Поелику Христосъ былъ и, хотя сокровенно, 
присутетвовалъ притомъ, когда Исаакъ посредетвомъ 
агнца сохраненъ былъ для жизни, посему на немъ 
показаль Свое знаменіе. И спасенное чрезъ агнца 
сЪмя его, послЪ того какъ ушло въ Египетъ и оста- 
валось тамъ долгое время, подъ таковымъ же обра- 
зомъ агнца было освобождено ТЪмъ, Кто въ прежне 
вка предъизображенъ былъ въ (лицЪ) Исаака. Съ 
того времени закалали многихъ агнцевъ, пока не при- 
шелъ истинный агнецъ. И когда Іоаннъ подходилъ 
къ Нему, то воскликнулъ: вотъ агнецъ Божій (Іоан. 
1, 29)“. А такъ какъ пришелъ истинный агнецъ, то 
тЪ агнцы, кои служили только образами Его, прекра- 
ТИЛИСЬ. 

Поелику (Тудеи) поносили Его за то, что сказалъ: 
„прежде, нежели былъ Авраамъ, Я есмь, и когда Авра- 
ама еще не было, Я быль“, то: „ветрњтилъ слњъпого 
отъ утробы матерней. И спросили Его ученики: чей 
грњхъг И отвњтилъ имъ: ни его, ни родителей его, но 
да откроются на немъ дњла Божіи. И мнт должно дњ- 
лать дњла Отца Моего, пославшаго- Меня, доколтњ есть 
день (Іоан. 9, 1—4)“, то есть, пока Я у ваеъ. Придетъ 


252 СВЯТАГО ЕФРЕМА СИРИНА 


ночь, и Сынъ вознесется къ Отцу на небеса, и вы, явля- 
ющіе собой „свњтъ мара (Ме. 5, 14), преданы будете на 
смерть и прекратятся знаменія по причинЪ невърія мно- 
гихъ. ‚И сказавъ это, плюнулъ на землю и сдњлалъ 
бреве изъ плюновенія Своего (Іоан. 9, 6)“, и сдЪлалъ очи 
въ этомъ бреніи, и свЪтъ появилея въ землЪ, какъ 
сдълалъ и въ началЪ (міротворенія), когда сЪнь небес- 
ная или мракъ разсЪянъ былъ повсюду, и далъ по- 
велъніе свЪту и онъ родился изъ мрака. Такъ и 
этотъ свЪть, созданный изъ плюновен1я Его, попол- 
нилъ недостатокъ первоначальнаго творенія, дабы 
ясно было, что какъ (этотъ) недостатокъ естества по- 
полненъ былъ Имъ, такъ и все твореніе первона- 
чально было Имъ совершено и окончено. Поелику они 
не хотЪли върить, что Господь былъ прежде Авраама, 
то сіе дЪло доказало имъ, что Онъ есть Сынъ Того, 
Кто чрезъ Него создалъ изъ земли перваго Адама, ибо 
Онъ посредетвомъ земли пополнилъ и совершилъ то, 
чего недоставало сему (слЪпому). 

` Затмъ, сдълалъ сіе для того, чтобы обличить тъхъ, 
кои говорятъ, что человЪкъ состоитъ изъ четырехъ 
элементовъ. Ибо изъ земли и плюновенія образовалъ 
то, чего недоставало въ членахъ (слЪпого). Дал%е, 
сдЪълалъ это для пользы ихъ, поелику знаменія обо- 
дряли ихъ и научали вЪрЪ. „Јудеи, говоритъ, знаме- 
нія ищутъ (1 Кор. 1, 22)“. Въдь, не Силоамъ рас- 
крылъ очи слъпого, какъ не воды іорданскія исцълили 
и Неемана, но повелъніе Христа содЪлало это. Совер- 
шенно также и вода очищенія нашего не сама собой 
освящаетъ, но имена, кои воспоминаются надъ ней, 
они очищають насъ. Итакъ, брешемъ помазалъ глаза, 
его, дабы и прочіе омыли слЪпоту сердца ‚своего. И 
когда слЪпой, проходя чрезъ толпу людей, спраши- 
валъ: гдз Силоамъ, и они замъчали бреше, коимъ по- 
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мазаны были его глаза, то и сами, разспрашивая его 
и научившись у него, сказали: пойдемъ же и мы съ 
нимъ, и ушли, чтобы видфть, дъйствительно ли откро- 
ются очи его. 

Видящіе внфшними очами путеводили слЪпымъЪ, ко- 
торый видЪлъ внутренними очами, а слЪпой, нахо- 
дясь во мракъ, путеводительствоваль видящими, 
кои внутренно были ослъплены. Омылъ бреніе съ 
глазъ своихъ и увидълъ себя, омыли и они слЪ- 
поту отъ сердца своего и увидФли себя. Такимъ обра- 
зомъ, въ то время, когда Господь явно открывалъ 
очи одного елЪпого, сокровенно Онъ открылъ очи 
многихъ слъпцовъ. Прозръвшій слъпой послужилъ для 
Господа какъ бы жезломъ, посредствомъ котораго Онъ 
собралъ многихъ слБпыхъ и исцълилъ отъ слъЪпоты 
сердца. 

Въ немногихъ словахь Господа скрывались многія 
сокровища, и на этомъ дъль испъленія таинственно 
начертано было, что Онъ—Сынъ Творца. „Иди, —го- 
воритъ,-—умой лице свое (Іоан. 9, 7)“. Чтобы кто-ни- 
будь не подумалъ, что это исцъленіе подобно болће 
искусству, чЪмъ чуду, для сего послалъ его умыться, 
дабы показать, что слЪпой не сомнфвалея въ томъ, 
что Господь иецълилъ его; и дабы посредетвомъ раз- 
спросовъ и разсказовъ о случившемся слфпой открыто 
обнаружилъ свою вру. 

Итакъ, плюновеніе Господа стало какъ бы ключемъ 
для заключенныхъ очей, и очи и зВницы при во- 
дахъ исцЪлилъ и въ водахъ образно приложилъ Свое 
освященіе къ немощи нашей. Господь сдћлалъ это 
для того, чтобы, когда плевали ему въ лице, очи сл%- 
пыхъ, отверстыя плюновешемъ Его, обвинили ихъ. 
Но они не уразумЪли своего обличенія, какое Господь, 
открывши очи слЪпыхъ, выразилъ слфдующими сло- 
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вами: „видяиие будуть слюпы (Іоан. 9, 839)“ что отно- 
сится къ слЪпымъ, кои тЪлесно (только) видфли Его, 
и къ видящимъ, коимъ Онъ открылся духовно. „Бре- 
ще,—говорятъ,— сдълалъ въ сію субботу (Іоан. 9, 14. 16)“. 
Умолчали о Томъ, Кто испћълилъ, и начали порицать 
то. что сдълалъ. Какъ тому человЪку, который нахо- 
дилея въ болъзни тридцать восемь л%ътъ, говорили: 
кто повельль тебъ нести постель (Тоан. 5, 10)“, а не: 
„кто исцћђлилъ тебя“, такъ и теперь говорятъ: „бреніе 
сдњлалъ въ сю субботу“. Однако, развЪ и безъ бре- 
нія, движимые ненавистью, они не отвергли Его, когда 
Онъ однимъ словомъ исцђлилъ больного водянкой 
(Лк. 14, 2). Что сдълалъ этому (больному), когда 
исцълялъ его? Однимъ только словомъ онъ былъ очи- 
щенъ и сталъ здоровъ. Итакъ, по ихъ мнЪн!ю, (даже) 
тотъ нарушаетъ субботу, кто произноситъ слова. Такъ, 
скажешь. Но если такъ, то кто болће нарушилъ суб- 
боту, Спаситель ли нашъ Своимъ исцћленіемъ, или 
они, изь ненависти говорившіе противъ своего Бла- 
годЪтеля? 

Слова: „вс, которые пришли ране Меня, были воры 
и разбойники (оан. 10, 8)“—сказалъ о Өевдъ и ІудЪ 
(ср. ДЪян. 5, 86—87). 


ГЛАВА СЕМНАДЦАТАЯ. 


„И тамъ быль боленъ некто, Лазарь было имя ему, и 
сестры его послали сказазать Господу: Господи, вотъ, 
тот», кого Ты любишь, лежитъ больной въ постели 
(Іоан. 11, 1—8)“. Сравни же слова Животворца и за- 
мъть, какъ они согласуются между собой. Слъпому 
сказалъ: „грњкъ (сей) ни его, ни родителей его, но да 
откроются на немъ дњла Божій (Іоан. 9, 8)“; а о 
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болЪзни Лазаря сказалъ: сія болњзнь не къ смерти, 
но ради славы Божіей, да прославится чрезъ нее Сынъ 
Божій (Поан. 11, 4)“. И сказалъ ученикамъ: „придите, 
пойдемъ въ Гудею (Іоан. 11, 7)“. Отв чаютъ Ему: ,,йудеи 
ищутъ убить Тебя, и Ты, опять идешь туда (оан. 
11, 8)?, Но, —говоритъ,--гдъ скорби, туда спЪшить и 
врачъ. Иду къ побивающимъ камнями, дабы изъ 
побивающихъ камнями они сдћлались свидЪтелями. 
„Мноае,—говоритъ,—ув7ровали тамъ въ Него (Іоан. 
10, 45)“. 

„Не двњнадцать-ли часовъ во днњ? Кто ходил днемъ, 
тотъ не спотыкается, потому что видить свттљ 
(Іоан. 11, 9)“. Сими словами посредствомъ образнаго 
сравненія хотЪлъ научить апостоловъ, что ранЪе 
конца года отпущенія, матери м%сяцевъ 1), іудеи не 
споткнутся на убіеніи Господа, по причинЪ коего во- 
царится на СюонЪ мракъ. „Не деънадиать-ли часовъ 
во днь2?“—то есть, почто боитесь быть побитыми кам- 
нями? Пока Я съ вами, никто изъ васъ не постра- 
даетъ со Мной и за Меня. Но настанетъ для васъ 
ночь, полная скорбей, когда Я вознесусь отъ васъ и 
оставлю васъ. Но примите вънцы, какъ и Я, который 
увЪнчаюсь и вознесусь отъ васъ. „Иридите, идемъ 
умереть вмњеттњ съ Нимъ“. Увърены были, что, отпра- 
вившись съ Нимъ, они будутъ побиты камнями. По- 
сему утЪшеніемъ укрЪпилъ ихъ, говоря: 

„Лазарь, другъ нашъ, умеръ и я радуюсь за васъ 
(Іоан. 11, 14. 15)“. Если же радовался, то почему 
заплакалъ, когда пришелъ? Усмотри изъ этого, какъ 
далеко различествуютъ отъ Господа даже тъ, кото- 
рые были самыми близкими Ему. И какъ человЪкъ, 
въ коемъ сокрыты ве естества, въ своемъ мЪетЪ 


1) Поелику мЪсяцъ есть часть года. 
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проявляетъ какое угодно изъ нихъ, то духъ, то тЪло, 
такъ и Господь показалъ голодъ на хлЪбЪ (Мате. 4, 
2—3), и слезы на друг. ВсЪ врачи прилагаютъ ста- 
ране и попечене прежде, чЪмъ умреть человЪкь: 
а врачь Лазаря обратился къ мертвому, дабы на 
смерти его показать превосходетво Своего врачебнаго 
искусства. Возрадовался, когда услышалъ; заплакалъ, 
когда пришелъ. Прежде чЪмъь пришелъ, сказалъ, что 
онъ умеръ, а по прибытіи спросилъ: „гдљ положили 
его (Іоан. 11, 39)“ ДалЪе, заплакалъ потому, что въ 
воскресеніи мертвыхъ умруть тв, кои нын живуть 1). 
ЗдЪеь же выразительнъйшими словами засвидЪтель- 
ствовалъ и вмЪФстЪ съ тЬмъ на дЪлЪ показалъ и 
подтвердилъ, что Онъ принялъ истинную человЪче- 
скую природу. Посему заплакалъ и обнаружилъ вЗру 
Мари и Марөы, которыя почитали Его и исповъдали 
предъ лицемъ другихъ, кои давно (но только) инымъ 
образомъ исповЪдовали Его, какъ говорить Писане: 
„издали повелюше считать Его внњ синагоги (ер. 
Іоан. 9, 22; 12, 42)“. 

„Господи, если бы Ты быль здтњеь (Поан. 11, 21)“; 
то есть, такъ какъ посылали къ Нему, и онъ не хо- 
тђлъ прийти, то (изъ сего) узнали, что Лазарь умеръ 
по волЪ Господа, поелику ни Самъ (Господь) не при- 
шелъ, ни отвъта не послалъ, чтобы онъ исцВлилея. 
Сказали: „если бы Ты быль здтњсь“, какъ бы говоря: 
если хочешь, послушай его. ДалЪе, такъ какъ слы- 
шали отъ учениковъ, какъ во время сна Его подня- 
лись волны и какъ въ другой разъ въ отсутетвіе Его 
теченіе моря пришло въ движеніе и сотрясене, то по 
человЪческому обычаю сказали: Учитель, гдЪ свЪть, 
туда не можеть проникнуть мракъ, и гдъ жизнь, 


1) Т. е. нечестиво. 
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тамъ смерть не имЪетъ власти. Заплакалъ, дабы по- 
казать, что Лазарь умеръ, и чтобы дать поводъ ска- 
зать: „не Онъ-ли отверзъ очи слљпому (Іоан. 11, 87)?“ 
Съ одной стороны, хотъли отвергнуть Его, съ другой, 
противъ воли исповЪдали Его. Воскресившій Лазаря, 
спаси Самого Себя (Мар. 15. 30). И этими также ело- 
вами исповъдали Господа отвергшіе Его. 

„Уже смердитъ (Іоан. 11, 39)“. Если бы ты, Мар- 
ва, какъ и Марія, сидъла у ногъ Его, то, подобно 
ей, ты услышала бы отъ Него, что для Него весе 
легко. „Я есмь воскресеніе и жизнь; всякій, кто вњ- 
руетъ въ Меня, если и умретљ, эюивъ есть (Іоан. 
11, 25)“. Ясно, что „жживущій и вњрующій въ Меня 
не умретъ во вњкъ (Іоан. 11, 26)“, то есть, не всегда 
пребудетъ въ смерти, поелику живъ, и рука смерти, 
не навсегда возобладаетъ надъ нимъ. НЪкоторые же 
понимаютъ это о конц міра, (именно), что ТЪ, кои 
останутся на землЪ до времени пришествія Его, не 
умрутъ, какъ и слЪдующ]я слова: „оставииеся до 
пришествія Его не умруть (1 Өесс. 4, 15)“. | 

Прослезилея Господь о Лазаръ, какъ бы показы- 
вая, что Онъ не можетъ воскресить его; когда же 
они на самомъ дфлЪ подумали такъ о Немъ, обнару- 
жилъ для веЪхъ тайное кощунство тфхъ, кои гово- 
рили: „развњ не могъ Сей сдњлать такъ, чтобы этоть 
не умеръ (Іоан. 11, 37)“ Быть можеть, ты скажешь: 
но они не говорили того, что Онъ не можетъ воскре- 
сить. Однако, они высказали нъчто такое, что направ- 
лялось противъ Божества Его, говоря (какъ бы такъ): 
поелику заплакалъ, то этимъ показалъ, что не хо- 
тБлъ смерти (Лазаря); значитъ, Его Божественная 
природа не настолько возобладала надъ смертью, 
чтобы не допускать никакого господства смерти надъ 
собой. Итакъ, когда они показали свое издЪвательство 


258 СВЯТАГО ЕФРЕМА СИРИНА 


и посмЪяніе, Онъ обнаружилъ (предъ ними) Свое 
Божество. А что „возмутился (Іоан. 11, 88)“, то это 
согласно съ тфмъ, что (нЪфкогда) сказалъ: „доколе 
буду съ вами и (доколтњ) буду говорить съ вами (Мар. 
9, 19)“, и въ другомъ мъст: „противень Мнњ родъ 
сей (Пе. 94, 10)“. ТЪ,—говоритъ,—искушали Меня 
десять разъ, эти же двадцать и десятью десять. 
Пришелъ возвать мертваго изъ гроба и спрашиваетъ: 
„гдь положили его?“ „И прослезилея Господь (Іоан. 
11, 35)“. Но слезы Его оказались, какъ дождь, Ла- 
зарь, какъ хлЪбное зерно, а гробъ, какъ земля. Испу- 
стилъ голосъ Свой подобно грому, смерть была устра- 
шена симъ голосомъ, Лазарь исшелъ, какъ хлЪбное 
зерно, и земля поверглась предъ Господомъ, своимъ 
ЈНивотворцемъ. Своими знаменіями Господь обозначилъ 
соотвЪтетвующее время (года) и такимъ же образомъ 
приспоеобилъ (ихъ) ко времени, какъ и тогда, когда 
ветрЪтилея со слъпымъ отъ утробы матерней. „Про- 
быль два дня на томъ мтњсттњ, гдњ находился (Іоан. 
11, 6)“, пока Лазарь не умеръ. Воскресилъ Лазаря, 
а Самъ вмъето его умеръ. ВЪдь, послЪ того какъ воз- 
звалъ его изъ гроба и (затЪмъ) когда возлежалъ съ 
нимъ за трапезой, Самъ былъ погребенъ подъ обра- 
зомъ мура, которое Марія возлила на главу Его (Іоан. 
12, 1—8). Такимъ образомъ, чрезъ четыре дня смерть 
и корыстолюбіе были поерамлены. Кром того, сила 
смерти подверглась презрнію, поелику умершаго Гос- 
подь воззвалъ къ жизни, дабы емерть знала, что для 
Господа легко удалить ее послЪ трехъ дней и про- 
гнать отъ Себя. Ибо уста Того, кто голосомъ (Своимъ) 
воззвалъ четверодневнаго умершаго изъ гроба, оета- 
нутся при своихъ обътованіяхъ, что въ третій день 
Онъ оживетъ и возстанетъ. Посрамлено было и то 
корыстолюбіе, которое въ сердцъ Іуды устроило козни 
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и продало Его за тридцать еребренниковъ; а Туда 
обличенъ былъ въ томъ, что искалъ продать Его не 
ради того, что Господь сдћлалъ Себя Богомъ, равно 
какъ и не забота о бБдныхъ побудила его къ жела- 
нію продать муро помазанія. 

Итакъ, Господь пришелъ въ Виөанію и воскресилъ 
друга Своего, Себя же Самого отдалъ погребенію подъ 
образомъ помазанія. Доставилъ радость Маріи и Мар- 
9% и поношеніе аду и корысти; аду, потому что (адъ) 
не превозмогъ надъ Нимъ навсегда,—корыети, по- 
елику не продала Его навъчно. Сказалъ: „посл трехъ 
дней возстану“, потому что, если кто сочтетъ (это) 
дђло труднымъ, то пусть поесмотритъ на того четы- 
рехдневнаго, который воскресъ. Сказалъ нъчто болће 
трудное, чёмъ это, дабы посредетвомъ того, что со- 
вершилъ на ЛазарЂ, повћрили и тому, что говорилъ 
о Самомъ Себ%. 

„Подойдите и отнимите камень (Іоан. 11, 89)“. 
Тотъ, Кто оживилъ мертваго и возвратилъ въ него 
жизнь, развЪ не могъ открыть и гробъ и отнять ка- 
мень? Кто ученикамъ Своимъ говорилъ: „если будете 
имтть веру съ горчичное зерно (и) скажете гортњ сей: 
передвинься, и передвинется отъ лица вашего (Мө. 17, 
19)“, развъ Онъ не могъ отодвинуть камень отъ две- 
рей гроба? Безъ сомнЪнія, Тотъ, Кто, вися на крест%, 
голосомъ Своимъ разеЪкъ скалу и гробы, (однимъ) 
словомъ Своимъ могъ поднять и этотъ камень. Но 
такъ какъ Лазарь былъ Его другомъ, то сказалъ: 
„откройте вы сами“, чтобы смердяпий запахъ отъ 
него коснулся ихъ обонянія, и: „развяжюите его (Іоан. 
11, 44)“ сами отъ тъхъ (узъ), какими связали его, 
чтобы вы признали дъло рукъ своихъ. 

Посему и на время. смерти Лазаря Господь не при- 
шелъ въ это селеніе, дабы не сказали, что они сгово- 
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рились между собой. „И если оставимъ, то встњ увт- 
рують въ Него и потомъ придуть римляне и возьмуть 
народъ нашъ, законъ и мюсто это (Іоан. 11, 42)“. 
Сказали это потому, что подчинены были власти рим- 
лянъ. Но Господь пришелъ, и воцарился знаменіями 
Своими и весь міръ послЪдовалъ за Нимъ. Быть мо- 
жетъ,—говорятъ,—услышатъ язычники, что имъ ро- 
дилея Царь, ибо называли. Его сыномъ Давида, и не 
только называли Его такъ, но и хотЪфли нечаянно 
взять Его и поставить Царемъ (ер. Јоан. 6, 15). По- 
сему говорили: берегитесь, чтобы не пришли римля- 
не и не разорили города нашего и народа нашего. 
_ „Оимонъ прокаженный (Ме. 26, 6)“ вЪрилъ, и Гос- 
подь оказалъ ему благодћъяніе, а чрезъ вру и бла- 
годъяніе проказа исчезла. ВЪдь, какимъ образомъ про- 
каза могла бы остаться въ тЪлЪ Симона, который ви- 
дълъ Очистителя отъ проказы возлежащимъ въ домЪ 
своемъ? Въ ‘то время, какъ человЪческая природа 
Христа возлежала. въ домЪ Симона, Божественная 
природа обитала въ. сердцЪ, его подобно тому, какъ 
(это было) и у Симона соименника (Лук. 2, 26). И 
какимъ образомъ омертвълая проказа могла остаться 
въ присутетвіи умершаго Лазаря, который ожилъ и 
воскресъ? „Если бы—говорили—Ты быль здтњсь, не 
умеръ бы братъ нашь (Іоан. 11, 21)“. Итакъ, какимъ 
образомъ Симонъ могъ болЪть проказой, когда Очи- 
ститель отъ проказы возлежалъ въ дом% его, и какимъ 
образомъ за однимъ и тъмъ же столомъ могли быть 
вмЪеть и сила, изгоняющая проказу, и убЪгающая 
(отъ нея) проказа? ВЪроятно, произошло (здЪеь) то же, 
что читается о ЗакхеЪ, начальникъ мытарей, коему 
Господь сказалъ: „нынљ пришло спасеніе дому сему 
(Лук. 19, 9)“. Въ награду за гостепріимство свое по- 
лучилъ очищеніе. 
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„И положили первосвященники убить и Лазаря 
(оан. 12, 10)“. Но законъ повелъвалъ: кто убиваетъ, 
да умретъ. Если же убьете его, то развЪ Христосъ 
не можетъ снова оживить его? Не слЪдовало ли вамъ 
бояться екорЪе того, чтобы васъ самихъ не убило слово 
Его, возвавшее Лазаря къ жизни? ВЪдь, и Каинъ ду- 
малъ: „человЪка убью, а Бога обману“. ЧеловЪкъ 
былъ убитъ, поелику онъ смертенъ, Богъ же не былъ 
обманутъ, потому что Онъ всевћдущъ. 

„Можно было продать это мтро за триста ди- 
наріевъ и отдать ӧњднымъ (Іоан. 12, 5)“. Это ска- 
залъ Іуда, которому Господь, усмотрфвши въ немъ 
жажду денегъ, поручилъ раздачу денегъ, какъ рас- 
порядителю и носителю кошелька, дабы насытился 
и не д%лалея предателемь ради денегъ. Потому 
что полезнъе было ему красть серебро, чЪмъ пре- 
давать Творца серебра. ВЪдь, кому иному !) нуженъ 
былъ кошелекъ тамъ, гдЪ на лицо было чудо пяти 
опрЪеночныхъ хлЪбовъ, или вина изъ воды, или вра- 
чевства, даннаго глазамъ сына Тимеева (Мр. 10, 46), 
или то чудо, которое произошло при взиманіи ди- 
драхмы? „Не радуйтесь, —говоритъ,—чтюо бесы пови- 
нуются вамъ, поелику и Іуда Искаріоть изгналъ 
бЪсовъ, но радуйтесь тому, что имена ваши нати- 
саны на небесатъ (Лук. 10, 20)“; Гуда же написанъ 
на землЪ вмЪетЪ съ распинателями Господа. 

Туда изгналъ демоновъ, дабы самъ врагъ Господа 
разъяснилъ товарищамъ своимъ-—-распинателямъ, дЪй- 
ствительно-ли чрезъ Веельзевула Господь изгонялъ 
бЪсовъ, и дабы предатель постыдился, если бъсы 
убоялись того, кто былъ воръ, и выходили вонъ, 
тогда какъ воръ серебра не убоялся Господа серебра. 


1) Т. е. кромЪ Іуды, котораго надлежало исправить. 
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Быть можетъ, однако, онъ понялъ это и потому надълъ 
на себя веревку и повЪсился. А чтобы не сказали, что 
Господь Самъ избралъ предателя ученикомъ Своимъ. 
не зная объ этомъ, (для сего) еказалъ: „одинъ изъ 
вас діаволъ“ (ер. Іоан. 6, 71)“, скрывая имя Туды 
для того, чтобы не обезелавить его (на тотъ случай), 
если онъ захочеть принести покаяніе. Когда умы- 
валъ имъ ноги, то не началъ съ Симона, перваго 
изъ учениковъ. Ибо если первый изъ ангеловъ при 
такомъ положеши !) оставилъ честь славы своей, то 
какимъ образомъ первый изъ учениковъ могъ бы 
устоять въ степени чести своей? Не научилея-ли бы 
онъ скорће подражать первому изъ ангеловъ? | 

Когда умывалъ ноги ихъ, то честь высшей при- 
роды Господа облеклась честію смиренія Его человђ- 
ческаго естества. 


ГЛАВА ВОСЕМНАДЦАТАЯ. . 


„ Отвяэюите осленка и приведите ко мнь (Матө.21, 2)“. 
Яслями Тисусъ началь, на осленкЪ достигъ конца. 
Яслями въ ВиелеемЪ, на осленкЪ въ Іерусалимъ. 
А когда шелъ въ Іерусалимъ, то увидя его, началъ пла- 
кать о немъ. Авраамъ увидЪлъ день Его, и возрадо- 
валея. Христосъ же увидЪлъ Іерусалимъ и заплакалъ о 
немъ. Заплакалъ же потому, что (Іерусалимъ) не возра- 
довалея. „О, если бы ты узналъ хотя этоть день мира 
твоего, но миръ сокрыть отъ лица твоего (Лук. 19, 42)“. 
Авраамъ, отецъ твой, увидфлъ одинъ только день 
Мой и возрадовалея, ты же увидълъ день и Господа 
дня.!Это—Онъ, заплакавшій о тзхъ, кои не радова- 
лись о Заступник своемъ. Заплакалъ также и по 


1) Т. е. когда возвышенъ былъ къ славЪ первенства. 
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причинЪ предстоявшаго разрушенія города, какъ и 
сказалъ: „плачьте о себтњ, ибо придутъ дни, когда 
скажутъ горамъ: покройте насъ (Лук. 28, 28 — 30)“ 
и пр. „Увидњль Авраамъ день Мой и возрадовался 
(Іоан. 8, 56)“, именно, (увидълъ) въ агнцв при де- 
рев, который развязалъ и освободилъ связаннаго 
Исаака, какъ и Господь посредствомъ креста разру- 
шилъ узы язычниковъ. Отъ Валаама сокрыто было 
лице ангела (Чие. 22, 22—31), отъ народа же этого, 
который зналъ таинство Валаама, сокрытъ былъ Гос- 
подь мира. Отъ того былъ скрытъ миръ, отъ этого 
же— Господь мира. 

Восклицали дЪти и говорили: „ӧлагословеніе сыну 
Давидову. Первосвященники же и книжники, разгнтњ- 
вавшись, сказали: не слышишь-ли, что они говорять 
(Мате. 21, 15. 16)“, то есть, если. ТебЪ неугодны наши 
похвалы, то повели имъ замолчать. Въ рождествЪ и 
смерти Его невинныя дъти украсили собой в%нецъ 
Его етраданія. Младенецъ Іоаннъ взыгралъ предъ 
Нимъ въ утробЪ матери, и младенцы были убиты 
при рождествъ Его и сдћълались какъ бы гроздьями 
Его брачнаго пира. Когда (же) достигъ до дня рож- 
денія Своей смерти, опять младенцы восклицали Ему 
благословеніе. Встревожилея городъ Іерусалимъ во 
время рождества Его, какъ (равно) смущенъ и устра- 
шенъ былъ и въ тотъ день, когда Онъ ветупилъ въ 
него. Когда книжники услышали крики дћътей и съ 
негодованіемъ сказали Ему: „повели людямъ, чтобы 
совсњмъ умолкли, отвњтилъ: если они умолкнутъ, то 
камни возопіютъ (Лук. 19, 40)“. Итакъ, они пред- 
почли, чтобы кричали дъћЪти, а не камни, дабы при 
крик окаменълаго естества ослЪпленные какъ-ни- 
будь не образумились. ТЪмъ не менЪе этотъ крикъ 
камней былъ сохраненъ для той же цъли на время 
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Его распятя, когда при молчани одаренныхъ язы- 
комъ безгласная природа возвЪстила величіе Господа. 

„Нынтњ судъ міру, нынњ и князь сего міра извер- 
гается вонъ (Іоан. 12, 81)“. Называетея не княземъ 
твари и веъЪхъ людей, но княземъ міра. Такъ какъ 
извергается вонъ, то ясно, что онъ не въчной сущно- 
сти и что лишенъ власти. Какимъ образомъ извер- 
гнуть былъ вонъ, это изъясияетъ Іоаннъ: „607%, 
говоритъ, агнецъ Божій, который беретъ на себя 
грњги міра (Іоан, 1, 29)“. Княземъ же называется въ 
томъ же смысл%, въ какомъ говорится: „Боги наро- 
довъ не суть боги (Пе. 95, 5)“, и: „ваша брань и 
битва не противъ плоти и крови, но противъ вла- 
стей, начальствъ и міроправителей тьмы сей, кото- 
рые подъ небомъ (Еф. 6, 12), и какъ говоритъ: „умъ 
которыхъ ослњпилъ Богъ міра сего, дабы не увтњро- 
вали (2 Кор. 4, 4)“. Въ такомъ же смысл говорится: 
„князь міра сего извергается вонъ“. Также и въ дру- 
гомъ мЪетЪ сказано: „Богъ ижъ чрево ихъ, и слава въ 
срамњ своемъ (Фил. 3, 19)“. 

„Мы сльшали изъ закона, что Христосъ оюиветь 
во вњкъ (12, 84)“. То же содержится и въ слъдую- 
щихъ изреченіяхъ: „не отнимется скипетръ, пока 
не придетъ тотъ, кому принадлежитъ онъ (Быт: 49, 
10)“, и: „пророка воздвигнеть вамъ Господь Богъ, та- 
кого, какъ я; его слушайте (Вт. 18, 18)“. „Ты же го- 
воришь, что должно быть вознесену Сыну человтњче- 
скому (оан. 12, 34)“. То есть, (слова) этого м%ъета 
они понимаютъ о будущемъ концъ міра, поелику го- 
ворятъ, что можетъ быть только одно пришеетвіе. 
Или о већхь пророкахъ сказали: „мы слышали изъ 
закона“, какъ (сказано) и елъдующее; „какъ напи- 
сано въ законњ ихъ: что возненавидњли Меня напрасно 
(Тоан. 15, 25)“, —каковое написано у Давида: „нена- 
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вистью,—говоритъ, —меправедно возненавидњли Меня 
(Пе, 24, 19)“, и: „грњшники, возненавидъвиие меня 
напрасно (Пе. 84, 19)“ }). 

ГдЪ царь, тамъ и царство. Посему говоритъ „чар- 
ство Божіе въ сердињ вашемъ (Лук. 17, 21)“. Не дол- 
жно. — говоритъ, — исчислять царство днями, потому 
что они наблюдали времена и сроки, въ которые, по 
ихъ мннію, надлежало явиться Христу. Въдь молва 
о Немъ возникла уже тридцать лФтъ тому назадъ, и 
слухи о Немъ умножились по причинЪ рождества 
Его. И въ тъ годы возеталъ Өевда съ товарищами 
своими, которыхъ Христосъ назвалъ разбойниками за 
то, что они пришли ранће Его для вороветва (ер. 
Іоан. 10,8) и начали,— говоритъ,- —по разнымъ мЪфетамъ 
присваивать себЪ имя Христа (Мате. 24, 5). Посему, 
Господь обличилъ ихъ, такъ какъ они не внутренно, 
но по внЪшнимъ примЪтамъ стремились видЪть Ето. 
„Радуйся, дщерь Сіона, ибо воть царь идетъ къ тебт 
(Зах. 9, 9. ер. Мате. 21, 5; Іоан. 12, 15)“, и: „восхо- 
дить звњзда отъ Такова (Чис. 24, 17)“, и еще: „едњ- 
лаю, что вамъ, почитающимъ имя Мое, взойдетъ 
солнце правды (Мал. 4, 2)“, и опять: „Онъ святитљ 
многе народы (ер. Ие. 51, 11)“. Господь началъ об- 
личать тЪхъ, кои пришли съ тайными умыслами. 
„Воры они, говоритъ, и разбойники (оан. 10, 8)“, 
потому что не показывали себя явно. А вотъ [Гос- 
подь стада, когда дверью входилъ въ Свой овчій 
дворъ, то есть, въ Свое наслЪ де, то пришелъ открыто, 
чрезъ знаменія и чудеса, и съ великой силой. И 
воть Онъ-—внутри вашего сердца чрезъ свидЪтель- 
ства Свои и не скрываетъ Себя, такъ чтобы ищу- 


1) Т.е. въ словахъ: „мы слышали изъ закона“—подъ „закономъ“ можно 
разумъть и пророковъ, какъ показываетъ это приведенный прим ръ изъ 
Тюан. 15, 25. 
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пе Его имЪфли нужду въ (внфшнихъ) примђътахъ 
и разелЪдованіи. „Ёсли не творю Отель, не втњрьте 
(Іоан. 10, 37)“. Итакъ, тБ (сами)` показали, что 
не были Христомъ, и потому стремились тайно по- 
хищать людей. СпЗеивая гордость, присущая имъ, 
и ложь и предлоги, камя они вымышляли, обвиняли 
ихъ; посему боялись показать себя открыто. Өевда 
сказалъ, что онъ есть нЪкто великій. Но, чтобы 
люди присоединились къ нему, пусть дастъ имъ 
удостовћреніе. Если же онъ не тотъ, кЪмъ называлъ 
себя, то пусть считается, что какъ бы о другомъ 
онъ сказалъ то, что говорилъ о себЪ. Отсюда и про- 
изошло то (извЪстное) изреченіе: если Христосъ при- 
детъ, то никто не будетъ знать, откуда Онъ (ер. 
Іоан. 7, 27). Оно (это изреченіе) должно быть отвер- 
гнуто и изобличено (въ ложности), потому что ска- 
зано было: „изъ города Виөлеема долҗенъ родиться 
Христосъ“. А такъ какъ многіе Христы возетали, то 
они колебались въ своихъ помышленіяхъ и сказали: 
не удостовЪрились ли наши старъйшины, что Сей, а 
не другіе, есть подлинно Христосъ (Іоан. 7, 27)? По- 
сему сказалъ имъ: „если иной придетъ во имя свое, 
то ему върите (Іоан. 5, 48)“. Поелику многіе поел%- 
довади за Нимъ, посему изъяснилъ, что Его прише- 
стве наступить открыто и торжественно, не такъ, 
какъ произошло рождество Его. „Если скажутљъ вамъ: 
воть Онъ не вњрьпе. Какъ молнія, что блещеть 
(Матө. 24, 26. 27)“. Какъ въ то время, когда былъ 
рожденъ, явились воры !), такъ и во время прише- 
ствія Его явятся разбойники и усилятся слухи. Итакъ, 
не выходите искать Его, чтобы по доброй вол не 
послЪдовать за тЪмъ бунтовщикомъ и самимъ не 


1) Т.е. Иродъ и другіе противники Господа. 
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поддаться увлеченію. Итакъ, поелику Онъ есть Гос- 
подь царства, то Ему угодно было въ Себъ Самомъ 
очистить страны вышнія и небесныя и вмъетВ съ 
тъмъ очистить и преисподнюю. Слова же: „очиститъ 
домъ царства Своего отъ всякаго соблазна (Мате. 13, 
41)“—понимай о землЪ и тваряхъ, которыя Онъ обно- 
вить, и тамъ соберетъ праведныхъ Своихъ. 

„Горе вамъ, законники, которые скрываете ключи 
(Лук. 11, 52)“, такъ какъ они скрыли разум%ніе откро- 
венія Господа, явленнаго въ пророкахъ. ВЪдь, если 
Господь, какъ и Самъ Онъ свидЪтельствуетъ, есть 
дверь, то ясно, что существуютъ и ключи къ познанію 
Его. Но входить этою дверью жизни книжники и 
фарисеи не хотъли, какъ и говорилъ (Господь): „воть, 
царстве Божсіе внутри вашего сердца (Лук. 17, 21)“, 
что сказалъ о Самомъ СебЪ, такъ какъ стоялъ среди 
нихъ. ГрЪхъ, коварно пользуясь своими сосудами, 
всталъ у источника, ведущаго къ дому жизни, дабы 
души и духи !) не нашли себЪ покоя въ немъ. „Оок- 
рыли,---говоритъ, —ключи“. 

„Придетъ вся кровь праведниковъ (Лук. 11, 50. 51)“, 
поелику, именно, они убили Отмстителя за убитыхъ 
праведниковъ, то также и наказаніе за нихъ взыски- 
вается отъ рукъ ихъ. ВЪдь, кто убиваетъ судью, 
тотъ—другъ человъкоубійцъ, потому что вмъЪетъ съ 
нимъ (судьею) онъ удаляеть возмездіе и облегчаетъ 
путь убійцамъ. „Отъ крови Авеля праведнаго до крови 
‘Захарии (Лук. 11, 51)“, но не только, —говоритъ,—до 
того времени, а даже и до сего дня. Такъ какъ Самъ 
Онъ стоялъ среди нихъ, то не потребовалъ отъ нихъ 
возмездія за кровь Свою, пока они не убили Его, дабы 
не сказали, что это произошло по предопред%ленію. 


1) Т. е. люди, хотЬвшіе войти въ царство небесное. 


268 СВЯТАГО ЕФРЕМА СИРИНА 


Посему приговоръ надъ ними произнесъ за прежде 
убитыхъ праведниковъ, дабы убфдить ихъ не убивать 
послъдующихъ, и далъ возможность покаянія въ Его 
смерти, чего законъ не допускалъ для виновныхъ въ 
убіеніи пророковъ. Ибо законъ говорить: „кто убиваетъ, 
да умретъ“, а не такъ: смотри, не обратился-ли онъ 1), 
и тогда отпуститея ему. Но раскаяніе въ убіеніи Его, 
если пожелаютъ, Господь дозволилъ имъ. Но народъ 
убіеніемъ послъдующихъ (праведниковъ) засвидЪтель- 
ствовалъ, что онъ сочувствовалъ и въ убійствъ преж- 
нихъ (праведниковъ), и чрезъ исповъданіе собетвен- 
ныхъ усть отпалъ отъ голоса истины *), ибо не по- 
стыдилея отцевъ своихъ обвинить въ убійствъ про- 
роковъ (ср. Мате. 23, 29—80). И какъ народъ еще 
не рожденныхъ дЪтей своихъ сдълалъ участниками 
и совмзстниками убіенія Спасителя 3), такъ и Хри- 
`стосъ, злую волю ихъ, хотя они и не знали бы (объ 
этомъ), сдЪлалъ участницей и совмЪетницей убійства 
пророковъ, поелику они узнали, что Сынъ есть гоепо- 
динъ виноградника, и знали, что Онъ есть Отмети- 
тель, и все-таки убили Его. | 

Моисей въ предупрежденіе заповћдалъ имъ при- 
носить свои жертвы въ одномъ мЂъет%, и въ немъ зако- 
лать агнца и совершать образъ искупленія. Посему 
ни Иродъ не могъ убить Господа вмЪетЪ съ младен- 
цами Виөлеемекими, ни назаретяне не лишили Его 
жизни, когда свергли Его съ горы, потому что Гое- 
подь не имълъ повелънія умирать внЪ Іерусалима. 
„Не должно, —говоритъ, —погидать пророку вн 1еру- 
салима (Лук. 18, 88)“. Зам%ть, что хотя въ Іеруса- 


1) Т. е. убійца. 

2) Т. е. не хотЪлъ сказать истины. 

8) РазумЪотся слова Мате. 27, 25: „кровь Его на насъ и на дътяхъ 
нашихъ“. 
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лим убили Его, (однако) и Иродъ, и назаретяне тоже 
были виновны въ смерти Его, и отъ нихъ также взы- 
скано было отмщеніе за убеше Его. Отсюда узнай, 
что не только жители Іерусалима должны понести 
наказаніе за кровь Его, но и већ, кои видъли и от- 
вергли Его, оказываются виновными въ смерти Его. 
Говоря: „между трамомъ и жертвенникомъ (Лук. 
11, 51)“, показалъ преступность народа, ибо они не 
устрашились даже мЪета очищенія. „Сколько разъ 
Я аоттњлъ собрать васъ (Лук. 18, 84)“ — что рав- 
няется слдующему (изреченію): „вотъ, три года, 
какъ Я прихожу искать плода на этой смоковницт, 
и не нахожу (Лук. 18, 7)“. 

„Если кто услышитъ слова Мои и не соблюдеть 
ихъ, Я не знаю 1) его (Іоан. 12, 47)“. ГдЪ же то (ска- 
занное Имъ): „Отець не судить никого, но весь судъ 
отдалъ Сыну (Іоан. 5, 22)“ А такъ какъ Онъ врачъ 
людей, то говоритъ: „Я не пришелъ въ этотъ міръ, 
чтобы судить міръ, но чтобы спасти міръ (Іоан. 
12, 47)“. И дабы показать, что всякій судъ при- 
надлежить Ему, научаетъ такъ: „кто не. приметъ 
· словъ Моиъ, того осудить слово, которое Я говорилъ 
(оан. 12, 48)“. 

„Когда увидите знакъ ужаса запусттънія его (Мате. 
24, 15)“. Хотя городъ Іерусалимъ былъ часто разру- 
шаемъ и снова отетраивалея, но въ этомъ мЪетЪ Гос- 
подь говорилъ о полномъ уничтоженіи его и объ осквер- 
неніи святилища его, потому что поелЪ сего онъ оста- 
нется въ погибели своей, то есть, преданъ будетъ 
забвенію. Римляне внутри храма поставили знамена 
свои, на которыхъ- было изображеніе орла, какъ и 


1) По смыслу нижесл%дующихъ разсужденій вмЪсто „не знаю“ здЪсь 
нужно читать „не сужу“. Въ Армянскомъ языкъ, на которомъ сохрани- 
лось это толковане св. Ефрема, оба эти слова очень сходны между собой. 
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сказано: „на крылњ мерзости и погибели (Дан. 9, 27)“. 
„Знакъ ужаса запусттњнія его, реченнаго Даніцломъ 
пророкомь (Мате. 24, 15)“. Иные говорятъ, что зна- 
мешемъ предстоявшаго разрушенія его было то, что 
римляне потщились принести голову свиньи и поло- 
жить при содъйствіи Пилата внутри храма. „Ато 
стоить на кровль (Мате. 24, 17)“ и пр.; потому что 
не спасутся, какъ въ другое время, такъ какъ Гос- 
подь не будеть имъть о нихъ заботы и попеченія. 
„Горе беременнымъ (Лук. 24, 19)“ и пр. О тВвхъ ғово- 
рится, кои были замучены при осадЪ Іерусалима. 
„Будеть скорбь народу сему (Мате. 24, 21)“, такая, 
что даже женщины будуть Ъсть евоихъ дЪтей. 
„Молитесь и просите, чтобы не случилось бњгство 
ваше зимой или въ день судботній (Мате. 24, 20)“, 
то есть, чтобы вы не были уведены въ плЪнЪъ въ 
такое время, когда нельзя дЪйствовать. Какъ зима 
бываетъ безъ плодовъ и суббота безь дълъ, такъ бе- 
регитесь, чтобы не увели васъ тогда, когла вы не 
будете имфть ни плодовъ, ни работы. „Зимой, — го- 
воритъ,—\ въ субботу“; одно изъ сихь есть дЪло 
необходимости, другое—дЪфло свободы; зима есть дъло 
необходимости, суббота-—дЪло свободы. Но пусть не 
удаляетъ васъ отъ дфла Господа Бога вашего ни 
принужденіе другихъ, ни собственная воля. Дал%е, 
посредствомъ зимы и субботы назнаменовалъ, что имъ 
предетоятъ бЪдетвя. И послЪ того,.какъ показалъ имъ 
гнвъ Свой и объявилъ, что все это по справедли- 
вости придетъ на нихъ, тотчасъ же снова по мило- 
сердію (Своему) научилъ ихъ заниматься молитвой 
не для того, чтобы отвратить опредћленныя тяжкія 
наказанія, предстоящія имъ, но, чтобы измФнилиеь 
время и день великаго бъдствія, угрожающаго имъ. 
Ибо Господь по милосердію соединилъ то и другое 


ТОЛКОВАНТЕ НА ЧЕТВЕРОЕВАНГЕЛІЕ. 211 


въ Своей рЪчи, во первыхъ, что скорби несомнънно 
наступятъ, и вы убъжите, какъ предопредълено (сіе), 
и во вторыхъ, чтобы молились, дабы эта печаль не 
приключалась съ ними зимой, когда вы будете не въ 
состояніи спастись и избъжать этихъ скорбей, или въ 
субботу, чтобы бЪдетвя не обрушились на васъ нри 
поко вашемъ. 

Какъ сынъ закона, показалъ заботу о законахъ и 
постановилъ, чтобы законъ Моисея не нарушался. 
Если,—говоритъ,—среди васъ найдутся неразумъваю- 
щіе, и простые, то пусть они во время войны не со- 
блюдаютъ субботы такъ, какъ вы должны соблюдать 
въ случа мира, или чтобы не убили васъ подобно 
тЪмъ, которые были убиты въ пещерЪ (1 Мак. 2, 
29—88). И еще: „зимой и въ субботу“, потому что зима 
есть покой отъ всякаго труда одного года, а суб- 
бота покой семи дней, то есть, покой въ день явле: 
нія Его, какъ говоритея въ другомъ м%ъстЬ: „до- 
сель остается еще суббота Божія (Евр. 4, 9)“, 
поелику суббота есть конецъ дЪлъ. „Молитесь, да 
сподобитесь быть изъятыми отъ воъаъ сихъ буду- 
щилъ (бъдотвй) (Лук. 21, 86)“. Это, какъ изъяс- 
няютъ нЪкоторые, Господь сказалъ также о нака- 
заніи, предстоящемъ городу Іерусалиму, и вмЪет% 
съ тЪмЪъ обозначилъ конецъ міра. „Будеть вамъ бтг- 
ство“, потому что въ то воскресеніе смятеніе и скорбь 
охватитъ всЪхъ, кои достигнутъ до него несовершен- 
ными. Иные говорятъ, что это сказано однимъ только 
апостоламъ, дабы оставались твердыми, если въ ше- 
стой день солнце исчезнетъ. ДалЪе, говоритъ: ,,6ъ су0- 
боту“, такъ какъ іудеи тщеславились субботой, и: 
„зимой“, потому что она холодна. 

„И если бы Богъ не сократилъ дней ттъхъ, не спас- 
лась - бы никакая плоть (Мате. 24, 22)“. Не число 
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дней съ ихъ часами уменьшается, но самое время 
становится краткимъ ради избранныхъ, такъ что 
бЪдетвя ихъ не умножаются, но сокращаются, то есть, 
наступаетъ искупленіе. 

„О времени томъ никто не знаетъ, ни ангелы, ни 
Сынъ (Мате. 24, 36)“. Это сказалъ для того, чтобы 
воспрепятствовать имъ разспрашивать Его о времени 
Его пришествія. „Не ваше дело, —говоритъ,-—знать дни 
и времена (ДЪян. 1, 7)“, но сокрылъ ихъ, дабы мы 
бодретвовали и каждый изъ насъ думалъ, что Онъ 
придетъ въ его время. ВЪдь, если бы открылъ то 
время, въ какое придетъ, то Его пришествіе сдЪла- 
лось бы. безразличнымъ (для насъ) и перестало бы 
составлять предметь желанія. народовъ и в%Ъковъ, 
среди которыхъ откроется. Сказалъ, что придетъ, но 
не сказалъ, когда придетъ, и, такимъ образомъ, већ 
поколћнія и въка горячо ожидаютъ Его. Ибо, хотя 
Господь опредћлилъ знаменія пришествя (Овоето, 
однако, предъльный конецъ ихъ отнюдь ясно не 
усматривается, потому что эти знаменія въ много- 
кратной перем$нЪ наступали и проходили, и даже 
доселв продолжаются. ВЪдь, послъднее пришествіе 
Его подобно первому. Какъ (тогда) праведники и про- 
роки ожидали Его, думая, что Онъ откроется въ дни 
ихъ, такъ также и нынъ каждый взЗрующ желаетъ 
принять Его въ свое время, потому что Онъ не объя- 
вилъ дня пришествія Своего; и (сдфлавъ) это глав- 
нымъ образомъ по той причинЪ, чтобы кто-нибудъ 
не счелъ подчиненнымъ предопредћленію и часу 
Того; во власть и господство Коего отданы сроки и 
времена. И какимъ образомъ отъ Господа, Который 
Самъ указалъ имъ и знаменія пришествія Своего, могло 
быть сокрыто то, что Имъ же Самимъ установлено? 
Итакъ, поелику написано и то, что Онъ знаетъ (все) 
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это, то почему то читаютъ, а это опускаютъ? Или, 
быть можетъ, Онъ зналъ время, но не зналъ мгнове- 
нія? Но вотъ время есть мгновеніе, и мгновеніе время. 
„Әто—говоритъ, —нын кость отъ костей моигъ (Быт. 
2, 88)“. ВЪдь, мгновеніе есть какъ бы движене ока. 
И „въ то время, —товоритъ,—въ то мгновеніе возрадо- 
вался 1исусъ въ духњ Своемъ (Лук. 10, 21)“, и: „бодр- 
ствуйте и молитесь, ибо не знаете времени (Мр. 13, 
88)“ и пр. | 

„Дня того никто не знаеть, ни ангелы, ни Сынъ“ ,— 
подобно слЪдующему: „идите отъ Меня проклятые 
Отца Моего въ огонь вњчный, ибо Я не знаю васъ 
(Мате. 24, 41 и 7, 28)“. Итакъ, какъ знаетъ злыхъ, 
но по причин дЪлъ ихъ говоритъ: „не знаю васъ“, 
такъ, хотя зналъ и о времени пришествія Своего, 
однако, дабы больше не разепраптивали Его, сказалъ 
о немъ: „не знаю его“. Но вотъ мы спросимъ у тебя: 
знаетъ Сынъ Отца или нЪтъ? Конечно, знаетъ Его, ибо 
написано: „никто не знаетъ Отца, кромњ Сына, и 
Сына не знаетъ никто, кромњ Отца (Мале. 11, 27)“. 
Какимъ же образомъ Онъ (можетъ) не знать времени 
пришествія Своего? Если знаетъ Отца, то, — спраши- 
ваю,—-что есть больше Отца, чего бы (Сынъ) не зналъ? 
Или гдЪ тЪ причины, по которымъ Отецъ скрылъ 
бы отъ Него время Его пришествія? Не для того ли, 
чтобы чрезъ это Онъ оказался меньше Отца и обнару- 
жилась бы Его природа? Если это такъ, то значитъ въ 
то мгновеніе, когда Ему откроется это время и труба 
зазвучитъ, дабы сошелъ съ неба, Онъ окажется та- 
кимъ же, какъ Отецъ. Далђе, написано: „совњтъ Бо- 
жйі— Христосъ, Которымъ открыты всъ тайны пре- 
мудрости и вњдтњнія (Кол. 2, 28)“. Если чрезъ него 
открыты веъ тайны, то какимъ образомъ время при- 
шествія Своего могло остаться тайной для него Са- 
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мого? И если Онъ не знаетъ того дня, когда придетъ, 
то не знаеть также и тЪхъ дней, когда не прихо- 
дить. И Духъ знаетъ то, что создано Имъ, какъ и 
они !) утверждаютъ, поелику испытуетъ глубины Бо- 
жи; Сынъ же (неужели) не знаетъ этого? Они ?) спраши- 
вали Его о времени (пришествія Его), и Онъ указы- 
ваетъ день и называетъ его, говоря: „не знаю его“, во- 
первыхъ для того, чтобы удержать ихъ отъ разепро- 
совъ, и, затЪмъ, для того, чтобы данныя Имъ знаменія 
оказались полезными, подобно болъзни для больного, 
потому что (послъдній также) не знаетъ дня смерти. 
Итакъ, сими словами почтилъ знаменія Свои, дабы, 
начиная съ этого дня, вс поколЪ ея и вЪка думали, 
что пришестве Его совершится въ ихъ время. 

Бодрствуйте, потому что, когда тђъло спитъ, есте- 
ство властвуеть надъ нами и дъйствіе совершается 
въ насъ не по нашей волЪ, но насильно, по влече- 
но естества. И когда душой овладђваетъ тяжкій 
сонъ, какъ-то--малодушіе или печаль, то врагъ вла- 
ствуетъ надъ нею и чрезъ нее дћлаетъ то, чего она 
не хочетъ. Естествомъ управляетъ сила, душой же 
врагъ. Итакъ, ту бодрственность, какую заповъдалъ 
Господь, Онъ предписалъ той и другой` части чело- 
вЪка: тълу, дабы оно (удалялось) отъ сонливости, и 
душ%, чтобы она оберегала себя отъ безчуветвенно- 
сти и робости, какъ и говоритъ: „отрезвитесь по 
правдӧњ (І Кор. 15, 34)“, и: „Я пробудился и есмь съ 
тобой (Пе. 188, 18)“, и еще: „ме будьте лњностны. (ер. 
Сим. 18,11)“, и посему будемъ избфгать лЪности въ 
исполненіи того дђъла, какое имЪемъ. 

„Будутъ двое на поль, на одномъ ложтњ (Мате. 24, 
40)“, потому что при опустошеніи Іерусалима это 


1) Т. е. полагающіе, что Сыну неизвЪстно время Его пришествія. 
2) Т. е. ученики. | 
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мгновенно обрушится на нихъ, подобно слъдующему: !) 
„если тамъ найдется десять мужей (Быт. 18, 39)“. 
„Орлами“-же (Мате. 24, 28) Господь назвалъ непрія- 
телей, кои придуть противъ этого города. который 
обозначается подъ именемъ трупа, какъ и гово- 
рится: „кони его быстрње орловъ (]ер. 4, 13)“. Иные 
изъясняютъ это о тълъ и душЪ. Еще понимаютъ это 
(МЪето) о концЪ міра, когда страхъ и трепетъ напа- 
деть на веъхъ людей, дабы приготовились, какъ и 
говорить: „да будуть чресла ваши препоясаны (Лук. 12, 
85)“. Или это относится къ праведнику и гръшнику, 
изъ коихъ ни тоть, ни другой не могли сд%латься 
свободными. Мельницей (Мате. 24, 41) назвалъ міръ, 
орлами-же, по быстротЪ: ихъ крыльевъ, наименовалъ 
праведниковъ. „Вто будетъ управитель, върный рабъ, 
благодътельный и мудрый (Мате. 24, 45)“ Хотя все 
это Господь засвидЪтельствовалъ о немъ *), однако, 
если окажется невърнымъ въ томъ, что поручено 
ему, то „разсњчетъ его пополамъ, и отдьлить его, и 
подвергнетъ его одной участи съ лицемњрами и не- 
верными, и тамъ дудеть плачь и скрежетъ зубовъ 
(Мате. 24, 51)“. Е 

„Пять изъ нихъ было неразумныхь и пять мудрыхъ 
(Мате. 25, 1—14)“. Но мудростью назвалъ не дЪвство 
ихъ, потому что во онЪ были д%вами, а добрыя 
дла ихъ назвалъ мудростью. Въдь, если дъветво 
твое равно святости ангеловъ, то замъть и разсуди. 
что святость ангеловъ чиста отъ зависти другихъ по- 
роковъ. Какъ побфдилъ ты блудъ, такъ берегись, 
чтобы не побЪдили тебя ропотъ и гнЪвъ. 

Также кто не возвратилъ своихъ талантовъ сь 


1) Т. е. подобно тому, какъ было при гибели Содома и Гоморры. 
2) Смыслъ ръчи такой: хотя рабъ, по свидфтельству Господа, и быль 
вБрнымъ, благодЪтельнымъ и мудрымъ, однако и т. д. 
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приростомъ (Мате. 25, 15—80), отъ того, какъ отъ 
земли безплодной, отнять и даръ плодовъ. Землю, 
о которой сказалъ: „скрылъ. его (Мате. 25, 18)“, срав- 
нилъ съ той землей, которая не дала плодовъ. „Возь- 
мите у него талантъ (Мате. 25, 28)“, то есть, вЪру, 
поелику онъ не снискалъ себъ вЪрою праведной жизни. 
Господь показалъ порицаніе не на томъ, который по- 
лучилъ пять. талантовъ, дабы не сказали: возложилъ 
на насъ бремя выше силъ нашихъ. Того отм%тилъ, 
который получилъ одинъ талантъ, чтобы тмъ, кто 
получилъ пять талантовъ, былъ обличенъ тотъ. кото- 
рый получилъ одинъ талантъ. „Да будуть чресла вами 
препоясаны (Лук. 12, 35)“, то есть, да будутъ при- 
готовлены чрезъ воздержаніе. „И светильники ваши 
горящи“, поелику именно сей міръ есть какъ бы ночь 
и нуждается въ совЪтЪ праведниковъ, какъ и гово- 
ритъ (Господь въ другомъ м%етЪ): „да светить 
свњтъ вашъ предъ людьми, чтобы они видъли ваши 
добрыя дњла и прославляли Отца вашего, который 
на небесатъ“ (Мате. 5, 16). 

Руки мудрыя въ своей сладости смирили себя. 
чтобы умыть ноги предателя своего, который за умо- 
веніе воздалъ имъ гвоздями креста. И Творецъ всего 
даже до того смирилъ Себя, что умылъ ничтожныя 
ноги, и все-таки, не смотря на это, былъ ненавидимъ 
фарисеями, и священники преслЪдовали Его. Какъ все 
чрезъ Него было устроено, когда начало быть, по- 
елику Онъ былъ посредникомъ (творенія), такъ про- 
израсло и спасеніе всего, которое совершилось чрезъ 
Него, потому что оно (все созданное) уже по первому 
наслъдетву принадлежало Ему. И поелику творенія 
были унижены и подпали власти проклятій, то Гос- 
поль Самъ умалилъ Себя предъ ними, дабы веъхъ 
ихъ возвысить и вознести, какъ тотъ, кто первый 
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унизилъ ихъ, вторгся къ нимъ посредствомъ своего 
совЪта подъ видомъ попеченія о нихъ и: какъ руко- 
водитель. Такимъ образомъ, гордость и дерзость под- 
линно ничего не могутъ произвести, если не дЪй- 
ствують насиліемъ. ВсЪ блага заключены въ любви и 
всЪ вмъст (въ ней) содержатся, и стражемъ сокро- 
вищницы ихъ является любовь. 


ГЛАВА ДЕВЯТНАДЦАТАЯ. 


„Одинъ изъ васъ, который весть со Мною хлбъ, 
онъ предастъ Меня, и вотъ рука предателя Моего со 
Мною за столомъ, и Сынъ человтњческій идетъ, какъ 
написано о Немъ (Лк. 23, 21, 28)“. Такими словами 
съ милосердіемъ оплакивалъ сего нечестиваго губи- 
теля. „Лучше было бы ему не родиться (Мө. 26, 24)“. 
Но если Господь хотълъ взойти на крестъ, то къ чему 
мы отнесемъ это (Его) изреченіе, къ предвъдънію-ли 
(Его), къ невъдЪнію-ли, или къ коваретву, поелику 
сказалъ: „лучше было-бы ему не родиться“? Что (могло) 
препятствовать тому, чтобы раскаяніе (предателя) 
удостоилось принятая 1)? 

Если таковы твои насмфшки и твои издЪватель-. 
ства, то возьми себЪ примъромъ змъя и не порицай 
и не обвиняй меня, то есть, меня за Учителя моего. 
Ибо если Адамъ самъ хотълъ преступить запов%Ъдь, 
то какую похвальбу ты усмотришь въ богохульствахъ 
того, кто наполнилъ уста змъя прахомъ и укротиль 


1) Въ этомъ мЪетЪ св. Ефремъ иметь въ виду возраженіе какого-то 
еретика, быть можетъ, Маркіона, усматривавшаго въ словахъ Господа 
противорЪч1е СебЪ: если Господь хотЪлъ взойти на крестъ, то какъ Онъ 
могъ сказать, что лучше было-бы не родиться предателю, безъ котораго 
Онъ не взошелъ бы на крестъ? Съ другой стороны, развъ предатель не 
могъ раскаяться? 
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его и лишилъ способности ходить !)? Если же Адамъ 
не могъ преступить (заповъди) безъ соблазнителя, то 
наказаніе справедливо пало на голову змЪя. И хотя 
мы соглашаемся, что Адамъ былъ подготовленъ 
ко грЪху тъмъ, кто былъ причиной грЪха, однако и 
Адамъ по справедливости понесъ наказаніе, поелику 
прежде уступилъ этому подготовленю. Даже хотя бы 
зМЪЙй и не доставилъ повода (ко грЪху), все-таки 
Адамъ, по причинЪ этой, оказавшейся въ немъ при 
искушеніи слабости, впалъ бы въ другія преступле- 
нія, не подвергаясь этому искушенію. Такимъ обра- 
зомъ, и Тотъ, Кто взошелъ на крестъ, быть можетъ. 
хотЪлъ взойти на крестъ помимо сей случайной при- 
чины 2), хотя это и не вЪроятно, такъ какъ Писан!е 
евреевъ и многое другое не позволяютъ намъ върить 
этому. 

Любовь открыла тайну и сообщила (ее) страху 3), 
поелику, пока любовь возлежала на груди Господа, 
страхъ часто кивалъ ей головою. 

Какъ истинно и вЪрно то, что Господь, раздавая хлЪбъ 
Своимъ ученикамъ, даль имъ таинетво тћла Своего, 
такъ должно вфрить также и въ то, что хлЪбъ дан- 
ный Господомъ убйиЪ Своему, данъ былъ въ таин- 
ство умервщленія тћла Своего. И обмакнулъ его (Іоан. 
13, 26), чтобы такимъ образомъ наименовать учает- 
ничество (Іуды) въ вполнЪ уже рЪшенномъ убйетвЪ 
Его, въ которомъ тЪло омочено было кровью Его. Или 
для того омочилъ хлЪбъ, чтобы вмЪетЪ съ хлЪбомъ 
не дать также и завъта. Сначала омылъ хлЪбъ и 


1) Ср. толк. св. Ефрема на книгу Бытія 3, 15. Смыслъ этихъ словъ 
такой: если Адамъ согръшилъ бы самъ по себ, безъ искушенія отъ 
діавола, то чъмъ бы могъ похваляться сатана. который наполнилъ пра- 
хомъ уста змЪя и лишилъ его ногъ?, 

2) Т. е. помимо предательства Туды. 

3) Т. е. аннъ открылъ Петру. Ср. Іоан, 13, 21—26. 


ТОЛКОВАНІЕ НА ЧЕТВЕРОЕВАНГЕЛІЕ. 279 


тогда далъ ему его. Омытъ былъ отъ этого хлЪба 
прежній завЪть, пбелику онъ приготовленъ былъ но- 
вымъ завЪтомъ. Любостяжаніе отдЪлило Іуду отъ со- 
вершенныхъ членовъ Господа, какъ и Спаситель кротко 
`научилъ, что онъ (Гуда) не отъ тзла церкви Его, но 
прахъ, приставшій къ ногамъ учениковъ Его. Посему 
и въ ту ночь, когда отдълялъ его отъ нихъ, омылъ 
нечистоту, приставшую къ ногамъ ихъ, дабы научить 
насъ, что Гуда, который, какъ послЪдей изъ двЪнад- 
цати Апостоловъ, оказывался какъ бы ногами тђла 
былъ омытъ Имъ водою отъ ногъ Апостоловъ, какъ 
грязь, предназначенная огню. Такимъ же образомъ 
Господь поередетвомъ воды отдЪлилъ [уду отъ учени- 
ковъ, когда давалъ ему хлЪбъ, обмоченный водою, 
потому что онъ недостоинъ былъ того хлЪба. который 
вмЪетЪ съ виномъ раздавался двЪнадцати Апостоламъ. 
Ибо тому, кто предавалъ Его на смерть, неприлично 
было посредетвомъ хлЪба принять (въ себя) Того, Кто 
спасаетъ отъ смерти. 

Съ того времени, какъ преломилъ тћЪло Свое уче- 
никамъ Своимъ и далъ тфло Свое Апостоламъ, счи- 
таются тЪ три дня Его, въ теченіе коихъ Онъ сопри- 
числялея къ мертвымъ, какъ и Адамъ, который по 
вкушеніи отъ дерева жилъ многіе годы, хотя по при- 
чинЪ преступленія заповћди причислялея къ мерт- 
вымъ, поелику Богъ сказалъ такъ: „въ день, въ кото- 
рый ты вкусишь, умрешь (Быт. 2. 17)“; и какъ въ 
сльдующемъ мЪетЪ: „четыреста лютъ будеть съмя 
твое въ Египту (Быт. 15, 18)“, потому что годы эти 
исчислены съ того дня, когда сказано это слово. 
Тоже должно сказать и о Господћ. Или шестой день!) 
считается за два дня, а суббота за одинъ. Давши 


1) Т. е. пятница. 
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тъло Свое на съЪдене имъ въ таинство смерти Своей, 
Онъ вошелъ въ чрево ихъ, какъ потомъ (вошелъ) въ 
землю. И такъ какъ Адамъ не благословилъ, когда 
въ непослушаніи срывалъ плодъ, то „Господь благо- 
словилъ и преломилъ (Мө. 26, 26)“. И хлЪбъ вошелъ!) 
и изгладилъ осуждене похоти, по которой Адамъ 
преступилъ заповъдь Божію. Или три дня считаются 
отъ нисхожденія до восхожденія 2), то есть, пятница, 
суббота и воскресеніе. 

И. сказалъ: „отселљ не буду пить отъ сего плода 
винограднаго до царства Отца Моего (Лк. 22, 18)“, 
дабы показать, что близко то время, когда Онъ дол- 
женъ будетъ уйти отъ нихъ. „До царства Отца 
Моего“, то есть, до воскресенія Моего. Сему научаетъ 
Симонъ въ ДЂяніяхъ Апостольскихъ, говоря: „посл 
воскресенія въ теченіе сорока дней мы ъли съ Нимъ 
и пили (ДЪян. 10, 41)“, именно, въ первый день не- 
дълӣ, какъ и тамъ: „не вкусятъ смерти, пока не 
увидятъ царствія Божія (Мө. 16, 28)“, что случилось 
спустя шесть дней (ср. Ме. 17, 1). 

„Вотљъ, сатана получиль позволене сњять васъ, какъ 
пшеницу, и Я умолиль Отца за тебя, дабы не оску- 
дъла вњра твоя (Лк. 22, 31, 39)“. Не сказалъ: умо- 
лилъ за тебя, чтобы ты не подвергался искушенію, но 
чтобы не оскудЪла вра твоя. 

„Покажи намъ Отца и довольно намъ (Іоан. 14, 
8)“. Филиппъ хотълъ видЪть Отца тЪлесно, то есть, 
тълесными очами, какъ прежніе праведники, которые 
видЪли ангеловъ и архангеловъ. Посему Господь 
далъ ему отвЪть о видъніи Божества, которое вос- 
принимается очами ума, ибо не .сказалъ ему: „вы 


1) Ср. Римл. 5, 12: гръхъ вошелъ въ міръ. 
2) Т. е. отъ погребенія до воскресенія изъ мертвыхъ. 
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не видЪли“, поелику Самъ открылся ему во внъш- 
немъ видЪ, но говоритъ: „не познали Меня (Іоан. 
14, 9)“, потому что величіе его было сокрыто, то есть, 
если бы познали Меня, поелику Я не явенъ, то уви- 
дЪли бы и Отца Моего, Который не открывается (во 
внЪ). И Апостолъ, говоря о Господ%, свидфтельетву- 
етъ: „Онъ есть образъ вида Бога невидимаго (Кол. 1, 
15)“ и пр. 

„Вњрующій въ Меня, дњла, которыя Я творю, и 
онъ сотворитъ (Іоан. 14, 12)“. ГДЪ же то (сказанное): 
„ученикъ не бываетъ больше учителя (Лк. 6, 40)“? 
Но воть Моисей погубилъ только трехъ царей, а 
Іисусъ тридцать, и тоть не вотупилъ въ землю объ- 
тованную, хотя смиренно просилъ (объ этомъ), а 
Іисусъ вступилъ и раздфлилъь наслъдіе. Самуилъ 
былъ больше веъхъ своихъ современниковъ. Елисей 
принялъ двойную (силу) учителя своего поелЪ отше- 
ствія его, и сіе случилось въ подобе Господа Спаси- 
теля нашего, ученики Котораго посредствомъ знаме- 
ній своихъ сотворили вдвое больше. 

Во веъхъ людяхъ врагъ имЪлъ свою часть; только 
не имЪлъ (ее) въ Господ, Который сказалъ: „у Меня 
не найдетъ ничего своего, и Я побњдилъ міръ (Іоан. 14, 
30)“. Но въ дар суда, какой получилъ Господь, 
участвуютъ также и ученики. Ибо сказалъ, что они‘ 
будуть судить (Лк. 22, 80), дабы показать, что не 
только Богъ побЪдилъ и судитъ, но и люди побђ- 
дили и судятъ тЪхъ, кои не могли побфдить подобно 
имъ, но ототупили: „мужи праведные, —говоритъ,— 
ӧудутъ судить ‘изъ (Тез. 28, 45)“. 

„У кого нњтъ меча своего, пусть купить себтњ мечъ 
(Лк. 22, 36)“,-—сіе сказалъ, дабы научить смиренію. 
Вотъ, одинъ изъ такихъ мечей имълъ Симонъ, дабы, 
когда онъ хотълъ показать мечемъ ревность свою, 
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Господь научилъ его словамъ Писанія: „кто ударяеть 
тебя въ щеку (Мө. 5, 39)“. Ибо Симонъ въ любви 
своей забылъ эти слова. Или сказалъ это съ цЪлізо 
показать ему, что не только тогда, когда у насъ 
нЪть подобнаго рода вещей или когда не можемъ 
имЪть (ихъ), мы должны воздерживаться отъ нихъ, 
но еще менЪе должны пользоваться ими и тогда, когда 
имЂемъ ихъ и они готовы, какъ мечъ, находящійся 
въ твоей рукЪ. И дабы ясно было, что ради увЪща- 
нія, а не по причинъ войны завелъ рЪчь. о мечахъ, 
(для сего) прибавилъ: „довольно двухъ (Лк. 22, 36)“. 
ВЪдь, если бы говорилъ то о борьбЪ, то веЪмъ над- 
лежало бы взять оруже. Сказалъ (же) это потому, 
что среди Гудеевъ были такіе, которые жаждали меча 
и крови подобно двоимъ изъ нихъ !). Видя, что въ 
нихъ скрывается гнЪвъ отцевъ, Онъ воспользовался 
случаемъ, чтобы тайный гнъвъ ихъ сдЪлать явнымъ 
и гнуснымъ для нихъ и изгнать (его) изъ сердца ихъ. 

Поелику дни дЪлан!я Его въ ГудеЪ окончились, то 
Онъ обратился, чтобы идти въ Іерусалимъ, и тЪхъ 
двухъ гнъвливыхъ отвергъ отъ Себя, какъ и Гуд 
Искаріоту сказалъ въ предупрежденіе: „горе человеку 
тому (Мр. 14, 21)“. Въдь, если бы онъ покаялся, 
какъ Симонъ Петръ и принялъ увъщаніе, какъ тЪ 
двое, то, освободившись отъ этого проклятія, унасл%- 
довалъ бы мЪето и престолъ свой. Затъмъ изъ того, 
что Господь упомянулъ мечи, пусть они уразумъютъ, 
что Онъ знаетъ день и часъ, когда будетъ преданъ, 
и пусть друзья Его научатся смиренію, а враги (по- 
Знаютъ свое) насиліе ?). 


1) Т. е. Такову и Іоанну, см. Лк. 9, 54. 

2) Т.е. примъромъ Христа, добровольно предающаго Себя смерти, пусть 
друзья Его научатся подражать Его смиренію, а враги будутъ уличены 
въ своей жестокости. 
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„Січ есть заповедь Моя (Тоан. 15, 12)“. Ужели одна 
только заповъдь? Достаточно ее, и только ее одной, 
потому что она великаго значенія. Хотя она одна. но 
говоритъ и „не убивай“, потому что кто любитъ, тотъ 
не убиваетъ; сказала и „не воруй“, ибо тотъ, кто лю- 
битъ, отдаетъ даже свое; сказала и „не обманывай“, 
потому что любящій говоритъ истину вмЪето лжи. 
„Нњкую новую заповњдь,—товоритъ,--даю вамъ (Іоан. 
18, 84)“. А если ты не понимаешь еловъ: ,,сія есть запо- 
вњдь Моя“, то призови Апостола, который разъяснитъ 
тебЪ ихъ, говоря: „цель заповњди сей есть любовь 
(1 Тим. 1, 5)“. А какой семыслъ этой заповъди? 
Безъ сомнънія такой: „во всемъ какъ хотите вы, что- 
бы съ вами поступали сыны человтњческіе, такъ по- 
ступайте и вы сами (Мө. 7, 12). 

„Любите, —говоритъ,-—другъ друга“ и такую мъру 
положите: „какъ Я возлюбилъ васъ“. Но это невозможно, 
потому что Ты—Господь и любишь рабовъ Своихъ, 
мы-же, будучи товарищами другъ другу, какимъ 
образомъ возможемъ такъ любить другъ друга, какъ 
Ты любишь насъ? Поелику, однако, такъ сказалъ 
Господь, то посмотримъ, какъ это происходитъ. „Никто, 
говоритъ,—-не можеть имтњть больше такой любви, 
какъ если кто положить душу свою за друзей своитъ 
(Іоан. 15, 18)“. Любовь Его изъ того усматривается, 
что назвалъ насъ друзьями. Но если мы полагаемъ 
души свои за Тебя, то развЪ любовь наша, становится 
равной Твоей любви? Если мы и умираемъ за Тебя, 
то мы смертны, Ты же, будучи (вЪчно) живый, при- 
нялъ на Себя страсть нашей смерти. Итакъ, какимъ 
же образомъ истолковать эту (заповЪдь): ‚хакъ Я воз- 
любилъ васъ“ Умремъ, говоритъ, одинъ за другого. 
Но мы, конечно, не пожелаемъ и жить одинъ вмЪето 
другого. Если, говорить, —Я, вашъ Господь и Богъ, 
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умираю за васъ, то тзмъ болће должно вамъ умирать 
одному за другого. 

„Вотъ, Я посылаю вамъ уттњшителя (Іоан. 15, 26)“, 
ибо говоритъ: иного Параклита посылаю вамъ“ (Іоан. 
14, 16)“, то есть, УтЪшителя. Какъ Самъ Онъ—Богъ, 
такъ Богь и Тотъ, Кто посылается. Если бы Онъ 
былъ больше Духа потому, что посылаетъ Его, то 
также и Духъ быль бы больше Его, потому что от- 
велъ Его въ пустыню на искушеніе (Мө. 4, 1). И ка- 
кимъ образомъ сказалъ: „хорошо для васъ, если Я 
пойду, потому что если Я не уйду, то Уттшитель 
не придеть къ вамъ и не откроетъ вамъ всякой 
истины (Іоан. 16, 7, 13)“ Какимъ образомъ оказалось 
благомъ то, что Господь ушелъ и, поелику Онъ не 
могъ показать всей истины, пришелъ рабъ 1), дабы 
дать то, чего не далъ Господь? И ночему первый 
Утьшитель 2) не раскрылъ всей истины, а второй 3) 
раскрылъ намъ ее по слову перваго, поелику Сей *) 
есть вся истина? А что Духъ названъ Господомъ, о 
томъ свидЪтельствуеть Писаніе въ слЪдующихъ сло- 
вахъ: „получилъ Симеонъ повельне отъ Духа Свя- 
таго, что онъ не вкусить смерти, пока не увидить 
Господа Христа, и когда взялъ Господа на руки свои, 
сказалъ: нынтњ оттускаешь, Господи, раба Тваего по 
слову Твоему въ мирњ (Лк. 2, 26. 28. 29)“. Итакъ, 
оть Духа Святаго получилъ повел%ніе ‘и сказалъ: 
„Ты, Господи, оттускаешь раба Твоего“, какъ и тамъ: 
„пока не увидишь Господа Христа“. 

„И никто, —говоритъ,—не знаетъ того, что въ че- 
ловтњктњ, кромњ духа человњческаго, находящагося въ немъ; 


1) Т. е. Духъ Святый, котораго еретики называютъ твореніемъ. 
2) Т. ө. Христосъ. 

3) Т. е. Духъ Святый. 

4) Т. е. Христосъ. 
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такъ и Божія никто не знаеть, кромъ Духа Божія 
(1 Кор. 2, 11)“. Не такъ, чтобы Духъ Его былъ тво- 
ренемъ Его, но чрезъ это (мъсто) Писаніе научаетъ 
насъ, что духъ нашъ не есть что-либо чуждое нашей 
природЪ. „Кромњ Духа, — говоритъ, — который изъ 
него, такъ и Бога никто не знаеть, кромв Духа Его, 
и Онъ испытываеть глубины Его“. Если скажутъ, 
что Духъ испытываетъ для (собственнаго) наученія, 
то пусть разсудятъ, что тотъ, кого кто-либо испытыва- 
етъ, меньше того, кто испытываетъ. Когда говорилъ: 
„идите во всю землю и крестите ихъ во имя Отца 
и Сына и Святаго Духа (Ме. 28, 19)“, то не ска- 
залъ: во имя Отца, во имя Сына и во имя Духа“, 
дабы показать, что они одной природы, такъ какъ 
однимъ именемъ нзименовалъ три лица. „Вы,—гово- 
ритъ,—2рамъ Божій и Духъ Божій обитаеть въ васъ 
(1 Кор. 8, 16)“. Если мы храмъ, то какимъ образомъ 
являемся обителью Духа? Это разъясняетъ слЪдую- 
щее изреченіе: „вы--2рамъ Духа Святаго, Который 
обитаетъ въ васъ (ср. 1 Кор. 6, 19)“. И въ ДъЪяніяхъ 
Апостоловъ говоритъ: „потому что вы тотивли иску- 
шать духа Господня (ДЪян. 5, 9)“, и: „ты солгалъ 
не человњкамъ, а Богу (Дћян. 5, 4)“. Итакъ, Духъ 
веть Богъ, поелику Онъ отъ Бога. Конечно, имя Бога 
прим%ъняется также и къ людямъ, нъкоторые изъ ко- 
ихъ названы богами, какъ и мы по благодати полу- 
чаемъ и имя Отца и Сына. Имя Бога примЪняется 
къ человћку, какъ (напр.) Моисей называется богомъ 
фараона (Исх. 7, 1). Но Духомъ живымъ Моисей ни- 
гдъ не названъ. Писаніе не говоритъ о Евъ, чтобы 
она была сестрой Адама или дочерью его, но что 
она изъ него. Такъ и о ДухЪ Святомъ должно гово- 
рить не то, что Онъ сынъ или сестра, но что Онъ 
изъ Него и единосущенъ Ему. А если тотъ, кто ис- 
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пытуетъ, меньше того, кого испытуетъ, то вотъ на- 
писано: „испытуюиий сердца знаетъ, хакая мысль у 
духа (Рим. 8, 27)“. Если такъ, то неужели Богъ, 
испытующій Духа, меньше, чфмъ Духъ !). 

„О судњ же, потому что князь міра сего осужденъ 
(Іоан. 16,11)“, то есть, не потому, что сатана во вто- 
рой разъ принимаетъ кару своего осужденія, (но) такъ 
какъ отсел онъ осужденъ на въчно. 

„Дай Мнь славу Твою отъ той, какую ‘даль Мнь 
прежде бытия міра (Іоан. 17, 1)“, — въ то время, когда 
Отецъ все создалъ чрезъ Сына, какъ изъясняетъ пса- 
ломъ: „славой и величіемъ облекся (Пе. 103, 1)“, и 
затъмъ изъ ничего извелъ творенія и устроилъ (ихъ) 
безь пророка. „Господи Боже, —товоритъ (псалмоп%- 
вецъ),— Ты содњлался дивно великъ, славою и велико- 
лљтіемъ облекся и одњтљъ свњтомъ какъ ризою, простеръ 
небо, какъ шатеръ (Пе. 108, 1—2)“ и пр. Поелику же 
велъЪдетвіе гибели Адама твари облеклись унижешемъ 
его, по свидфтельству Апостола: „тварь покорились 
сует (Рим. 8, 20)“, то Сынъ Творца пришелъ для 
спасенія ихъ, дабы въ пришествіи Своемъ уничтожить 
недостатки ихъ крещеніемъ смерти, какъ и Самъ ска- 
залъ: „приходить и насталь часъ: прославь Сына Тво- 
его, и Сынъ Твой прославить Тебя (Іоан. 17, 1)“. Сего 
просилъ, не какъ нуждаюнийся въ полученіи этого, 
но имЪя въ виду привести въ совершенство первона- 
чальный строй творенія, потребовалъ славы, коею былъ 
облеченъ въ то время, когда тварь облекалаесь славой. 


1) Въ семъ мЪстЬ св. толкователь опровергаетъ тъхъ еретиковъ, кото- 
рые говорили, что Духь испытуетъ Бога для собственнаго наученія, и 
что тотъ, кто испытуеть, меньше испытуемаго. На основаніи Рим. 8, 27 
св. отецъ показываетъ, что испытующій не долженъ быть необходимо 
меньше испытуемаго, ибо Богъ испытуетъ мысли духа человЪчеекаго, 
неужели-же Богъ меньше духа человъческаго? 
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Ибо какъ · первыя (творенія) по благодати устроилъ 
такъ, чтобы они были безъ недостатковъ въ слав 
и великолъШи, коими былъ облеченъ Самъ, такъ 
пусть будетъ и послзднее ихъ устроеніе по милосер- 
дію безъ· порока въ славЪ, какою облекалея. Итакъ, 
это именно обозначилъ, говоря: „дай Мнтњ“, именно, 
то, что имълъ прежде творенія съ Отцемъ и у Отца, 
поелику и Писаніе утверждаетъ такъ и ясно говоритъ: 
„прославь Меня той славой, которую Я имтњлъ у Тебя 
прежде творенія міра“. Но и посредствомъ словъ: 
„прославь Сына Твоего, да и Сынъ Твой прославить 
Тедя“— обозначилъ не Свою нужду, но нуждающуюся 
свободную волю. Итакъ, Отецъ не принимаетъ славы 
отъ Сына, какъ нуждающийся (въ ней), и если Сынъ 
прославляется Отцемъ, то отнюдь не нуждается въ 
этой елав%. 

„Печальна душа Моя (Ме. 26, 38)“. Не постыдилея 
сказать сіе, потому, что былъ истинный человЪкЪъ, а 
не чуждое что-либо (человЪку) скрывалъ подъ видомъ 
одъяня Своего, и сіе сказалъ, дабы показать, что 
облекся немощною плотью и соединился съ душой, 
которая можетъ страдать. Итакъ, сказалъ то, что ис- 
тинно, дабы не подвергалось извращенію, и скрылъ !), 
дабы не было похищено воровеки; научилъ вЪрныхъ 
не тщеславиться своимъ поведеніемъ, и (такъ какъ) 
это значитъ отвергать истину. И еще также говоритъ: 
„кто отрекся отъ Меня и Я отрекусь отъ него (Мө. 
10, 38)“, и въ этомъ--страхъ и трепетъ для невЪр- 
ныхъ. Итакъ, по силЪ одной (зайовЪди) мы испов%- 
дуемъ, дабы заблужденіе не отторгло насъ отъ любви 
Его, а по силЪ другой не исповздуемъ, чтобы гор- 
дость не лишила насъ плода блага Его. 


1) По другому чтенію: „не скрылъ“. Какое чтеніе правильнЪе, ръшить 
это трудно, такъ какъ смыслъ всего этого мЪста крайне теменъ. 
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„Если возможно, да минуетъ Меня чаша сія (Ме. 
26, 89)“. Кто зналъ, что ученики соблазнятея, Си- 
монъ отвергнется, Гуда повЪсится и городъ Іерусалимъ 
будетъ разрушенъ, и народъ разеЪянъ, Тотъ не могъ 
не знать, что по истеченіи трехъ дней чаша (сія) ми- 
нуетъ (Его). „Если возможно, да минуетъ Меня чаша 
сія“. Такъ говоритъ Тотъ, Кто Симону, когда онъ хо- 
тЪлъ поправить Его !), сказалъ: „отойди отъ Меня 
сатана, потому что ты думаешь не о томъ, что Бо- 
іе, но что человеческое (Ме. 16, 23)“. Почему теперь 
Господь Самъ оставилъ то, что Боже, и помыслилъ 
о томъ, что человЪческое? Зачфмъ же Ты разгнъвался 
на Симона, когда онъ сказалъ: „да не будетъ этого 
съ Тобой, Господи (Мө 16, 22)“. „Если возможно, да 
минуетъ Меня чаша сія“. То, что сказалъ только Отцу, 
зналъ, зналъ и то, что чаша можетъ миновать, однако 
для той цъли и пришелъ, чтобы пить ее за веъхъ и 
посредетвомъ этой чаши уплатить долги веъхъ, коихъ 
уплатить не могли своею смертью пророки и спасатели. 

„Отче, да минџуетъ Меня чаша сія“. Кто смерть 
Свою описалъ чрезъ пророковъ Своихъ и таинетво 
смерти Своей прообразовалъ на праведникахъ Своихъ, 
Тотъ, когда настало время Самому подпасть смерти, 
не (могъ), конечно, отвергнуть смерть и отказаться 
пить чашу ея. Въдь, если бы не хотфлъ пить ее и 
имЪлъ желаніе отвергнуть ее, то не сравнилъ бы т%ло 
Свое съ храмомъ, говоря: „разрушьте сей храмъ, и Я 
въ третій день воздвигну Его (Тоан. 2, 19)“, и не ска- 
залъ бы сыновьямъ Заведеевымъ: „можете-ли пить 
чашу, которую Я буду пить (Ме. 20, 22)“, и въ 
другомъ мъотЪ: „предстоитъ Мнъ крещеніе, которымъ 
Я долженъ креститься (Лк. 12, 50)“, и: „накъ Мои- 


1) Ср. выше толк. на Мө. 16, 22—23; стр. 199, 200. 
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сей вознесъ змія въ пустынь, такъ вознесенъ будеть 
Сынъ человњческій (Іоан. 3, 14)“, и: „канъ Іона былъ 
во чревњ кита, такъ Сынъ человњческій будетъ въ 
сердитњ земли (Мө. 12, 40)“, и: „должно Ему умереть 
% воскреснуть (ЛК. 9, 22)“, и: „еильно желалъ Я веть 
эту пасху съ вами прежде Моего страдания (Лк. 22, 
15)“, и: „Сынъ человњческій идетъ, какъ написано ө 
Немъ (Мө. 26, 24)“. Даже и вечеромъ той ночи, 
когда предалъ Себя, раздЪлилъ тЬло Свое Апоетоламъ 
Своимъ и кровь Свою роздалъ ученикамъ Своимъ и 
далъ имъ заповЪдь творить сіе въ воспоминане Его 
страданія. Тотъ, Кто ученикамъ Своимъ заповъдалъ 
не бояться смерти, говоря: „не бойтесь убивающихть 
ттло (Мө. 10, 28)“, какимъ образомъ Онъ Самъ убо- 
ялся смерти и просилъ, дабы миновала Его чаша сія? 
Кто добровольно подъялъ число мВеяцевъ въ утробъ 
и число годовъ на землЪ, ужели Онъ хотълъ, чтобы мино- 
вала Его чаша и все Его явленіе сдЪлалось тщетнымъ, 
въ то время, когда дни, мЪеяцы и годы прошли и 
оставалось только нъсколько часовъ? Когда былъ въ · 
Іерусалим% и провозглашалъ Свое увЪщан!е, то, желая 
показать величіе даровъ Своей милости, сказалъ: 
„если-бы въ Оодомњ явлены были ттњ силы, которыя 
явлены въ тебтњ, то и досель оставался-бы онъ мъ- 
стомъ обитанія (Ме. 11, 23)“. Однако, Содомъ былъ 
разрушенъ, хотя и могъ бы сохраниться въ случађъ 
пришествія Его. Кто, не смотря на это, не отмънилъ 
времени явленія Овоего, какимъ образомъ въ то время, 
когда пришелъ, Самъ восхотЪлъ отвергнуть дары, 
вытекающіе изъ страданія Его, которые если-бы даны 
были во дни Лота, то Содомъ и сосЪдне города, 
какъ Самъ Онъ сказалъ, доселъ еще процвЪтали-бы? 
И если хотЪфлъ отказаться отъ чаши ради народа 
Своего, дабы онъ не погибъ при (второмъ) Его при- 
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шествіи 1), то Онъ долженъ былъ погубить и какой 
угодно (другой) народъ, къ которому пришелъ-бы, 
поелику и этотьъ народъ долженъ былъ-бы предать 
Его на смерть креста. Но такъ какъ они (Тудеи) не 
вняли Его знамешямъ и чудесамъ, то погибли от- 
нюдь не велЪдетве распятія Его, потому что погибли 
еще прежде, чфмъ Онъ былъ убитъ, поелику не по- 
вЪрили знаменіямъ Его. 

„Если возможно, да минуеть Меня чаша сіл“. Ска- 
залъ это по причин немощи, коею былъ облеченъ, 
потому что не въ ложномъ видЪ, но по истинЪ былъ: 
облеченъ ею. А если по истинЪ былъ немощенъ и 
облеченъ немощью, то и невозможно было, чтобы не- 
мощь не боялась и не смущалась. Поелику принялъ 
плоть и облекся немощью, то въ голодЪ подкръплял- 
ся хлБбомъ, въ трудЪ утомлялея и во снЪ казался 
безсильнымъ, и когда пришло время смерти Его, над- 
лежало, чтобы и тогда также воздЪйствовало то, что 
свойственно плоти; вЪдь, и смущене предстоящей 
смертью напало на Него для`того, чтобы явною ед%- 
лалась Его природа, именно, что Онъ былъ сыномъ 
того Адама, надъ которымъ, какъ говоритъ Апостолъ, 
царствовала смерть (Рим. 5, 15). „И сказалъ учени- 
камъ Своимь: бодретвуйте и молитесь, чтобы не впасть 
въ искушеще. Дутъ сей,—говоритъ, —-бодръ и готовь, 
плоть же сія немощна (Ме. 26, 41)“. А если у васъ, 
когда вы боитесь, боится не духъ вашъ, но немощь 
плоти вашей, то какимъ-бы образомъ Я убоялея смер- 
ти, если не для того, чтобы показать вамъ страхъ 
смерти, которымъ поражается плоть, коею Я облеченъ? 

Ибо если Симонъ, котораго одна служанка привела 
въ страхъ (Ме. 29, 69), не убоялся всеЪхъ римлянъ, 


1) Т. ө. какъ виновникъ смерти Его. 
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но съ твердымъ духомъ заклиналъ ихъ, чтобы рас- 
пяли его головою, обращенной къ землЪ, и если Апо- 
столъ, зная, что онъ умретъ не естественной емертью, 
сказалъ: „уже конца желаю и время упокоенія моего 
настаетъ для меня (2 Тим. 4, 6)“, то какимъ обра- 
зомъ Господь, помощію Котораго Апостолы презрЪли 
смерть свою по слову Его: „не бойтесь тъъ, кто 
убиваетъ ттњло, души же не можеть убить (Мө. 
10, 28)“, какимъ образомъ, говорю, Онъ Самъ могъ 
убояться смерти? ВФдь, оказалея-бы (къ тему же) 
и несвоевременнымъ въ страхЪ, какой приписывалея 
Ему. Если боялся, то долженъ быль бояться въ тотъ 
часъ, когда былъ взятъ, а не въ другое время; но 
тогда Онъ испЪлилъ ухо убійцы (Лк 28, 51). Пове- 
лЪлъ взять мечъ, а когда явилась нужда въ меч%, 
сказалъ: „ возврати мечъ твой въ прежнее мльсто его 
(Ме. 26, 52)“. 

Или ') такъ какъ чрезъ Сына уничтожались долги, 
какіе были сдЪланы, и (чрезь Него) совершалось об- 
ращеніе народовъ, то Сынъ не хот®ль усноять Себ% 
ту благодать, которая была прежде міра. Какъ въ 
началЪ (бытія міра), хотя все было создано чрезъ 
Него, однако прошелъ это молчаніемъ и уетами Мои- 
сея указалъ другого дћятеля, говоря: „и увидњлъ Богъ 
все, что создалъ, и воть хорошо весьма (Быт. 1, 31)“, 
и сказалъ это для того, чтобы всЪ творенія оказались 
должниками предъ Отцемъ Его; такъ и въ часъ об- 
новленія ихъ отрекся чрезъ смерть отъ всего и ска- 
залъ: „да будетъ воля Твоя“, дабы већ, кои должны 
были обратиться чрезъ смерть Единороднаго, сдЪла- 
лись должниками Отца. Или сказалъ это потому, что 


1) Въ ряд нижесльдующихъ мыслей изъясняется то, почему Христосъ 
молился такъ: не.Моя, но твоя воля да будетъ. 
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во время тЬлесной смерти отдалъ тђлу то, что при- 
надлежало тЪлу. Ибо ясно, что веъ скорби свидЪтель- 
ствовали о тълЪ Его, дабы видна была истинность его. 
Но секты еретиковъ, видя ве эти указанія на тВло 
Его, не убъдили себя въ немъ. Какъ алкалъ и жаж- 
далъ, и утомлялея, и спалъ, такимъ же образомъ и 
боялся. Или потерпълъ это для того, чтобы людямъ 
земнымъ нельзя было говорить: безъ страданія и под- 
вига изглажены Имъ вины. наши. Или, чтобы научить 
учениковъ Своихъ, дабы они жизнь и смерть свою 
вручали Богу. ВЪдь, если Тотъ, Кто мудръ, ради по- 
знанія Бога колЗнопреклоненный молился о томъ, чему 
надлежало быть, то тъмъ болЪе должны невърующіе 
люди отдавать свою волю Всевздующему. Или, чтобы 
посредетвомъ Своего страданія већять въ Своихъ уче- 
никовъ утвшеніе, Онъ приспособился къ уму ихъ, 
дабы стать образцомъ для нихъ, и страхъ ихъ при- 
нялъ на Себя, дабы Своимъ примъромъ показать имъ, 
что раньше смерти не сл%ъдуетъ дерзко тщеславиться 
смертью. Ибо, если Тотъ, Кто не (могъ) бояться, убоялея 
и просилъ объ освобожденіи, хотя зналъ, что это не 
возможно, то тьмъ болће пусть они молятся предъ 
искушеніемъ, чтобы спастись отъ него во время ис- 
кушенія. Или, поелику во время искушенія мысли 
наши обыкновенно разсЪеваются и помышленія наши 
разбрасываютея въ стороны, то Самъ молился, дабы 
научить насъ, что противъ ухищреній и козней зла 
потребна молитва, и что многими молитвами должно 
собирать разсЪянныя мысли. Или, желая укрЪпить 
ихъ, боящихся смерти, показалъ. что и Онъ убоялея 
ее, дабы научить, что страхъ не можетъ погубить ихъ, 
если не закоснћютъ въ немъ. Это обозначали слова: 
„не Моя, Отче, но’ Твоя воля да будетъ“, то есть Я 
умру, чтобы спасти многихъ. Или сдфлалъ это для 
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того, чтобы обмануть смерть. Или убоялея етраданія 
для того, чтобы смерть (не только) рћшилась погло- 
тить Его, но и поспъшила изрыгнуть Его. 

Для преодолЪн1я смерти произошло вее это, что въ 
ТебЪ, Господи, таилось противъ ее. Божество Твое не 
было доетупно смерти и до тайнъ Твоихъ она не могла 
коснуться. Хотя имя Божества Твоего провозвЪщалось, 
однако, тогда на время Ты какъ-бы одеждою покрылъ 
его, потому что Ты прикрылъ Свое Божественное имя 
покровомъ имени человъческаго. Ибо, у кого только 
на тБлъ оказывалось знаменіе перваго Адама, тЪло 
того становилось пищей смерти, а кто носитъ знаме- 
ніе второго Адама, тотъ есть господинъ смерти и по- 
бЪдитель ея. Тотъ первый Адамъ вкушеніемъ разру- 
шилъ свою волю, подчинивъ ее тћлу, и ослабилъ, и 
разрушилъ тъло, такъ что оно стало пищей смерти; 
второй же (Адамъ) бодрой Своей волей укръпилъ тђъло, 
дабы удалить его отъ устъ смерти. 


ГЛАВА ДВАДЦАТАЯ. 


„Не какъ Моя воля, но какъ Твоя“ ,—этими словами 
показалъ Себя противоположно Адаму, который от- 
вергъ волю Творца своего и исполнилъ волю врага 
своего, и посему отданъ былъ устамъ противника сво- 
его. Господь же отвергъ волю плоти, дабы утвердить 
волю Творца плоти, зная, что всякое блаженство за- 
виситъ отъ воли Отца Своего. 

„Не Моя воля да будетъ, но Твоя“. РазвЪ имЪлЪ 
волю, противную волЪ Отца Своего? Но почему го- 
воритъ: „не Моя воля да будетъ, но Твоя“. И въ дру- 
гомъ мъеть говоритъ: „Я не пришелъ творить волю 
Мою, но волю Того, Который послалъ Меня (Тан. 6, 
38)“. Воля-же Отца тақова: ,,изъ тиьхъ, кого даль Мнт, 
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Я не погублю никого (Іоан. 18, 9)“. Ясно, что воля 
Его иная. И Исаія говоритъ: „Господь доттњлъ смирить 
Его и поразить (Ис. 58, 10)“. И еще говорить: „по- 
тому что предалъ душу свою на смерть (Ис. 58, 12)“, 
въ какомъ мъстЬ показываетъ, что такова была Его 
воля. Какъ же понять это? ВЪдь, показалъ двЪ воли, 
одну (волю) Господа, другую Свою, хотя, конечно, 
дъЪйствіе (ихъ) одно. Но когда Господь хотЪлъ убЪ- 
дить Своихъ слушателей, что Онъ не находится въ 
насильственномъ подчиненіи какой-либо иной сил%, 
то заблуждающимея казалось, что Онъ имФетъ иную 
волю !). Подобно сему, стоя при (гробЪ) Лазаря, ска- 
залъ: „благодарю Тебя за то, что Ты услышалъ Меня 
и слушаешь Меня, но ради народа сего дњлаю (это), 
чтобы повњрили, что Ты послалъ Меня (Іоан. 11, 
41. 42)“, именно, чтобы, услышавши о Немъ, познали, 
что Онъ изъ Бога. 

То же слъдуетъ сказать о већхъ подобнаго рода 
изреченіяхъ Христа. Дабы показать, что Онъ изъ Отца, 
все это отдалъ и вмънилъ Отцу и ради чести Своего 
Отца Самъ явилъ Себя какъ бы нуждающимся въ 
этомъ, хотя все содълалъ по Своей волЪ. Не суще- 
ствовало необходимости, которая принудила-бы Гос- 
пода снизойти до уничиженія, дабы постыжены были 
говорящіе, что Онъ побъжденъ былъ силами мрака. 
Въдь, силы` мрака кричали великимъ голосомъ и ска- 
зали: ‚,Ты—Сынъ Божій (Мр. 3, 12)“, и умоляли Его, 
чтобы не посылалъ ихъ въ геенну. Какимъ (же) обра- 
зомъ побЪфдили Его тъ, кои умоляли Его освободить 
ихъ отъ геенны? 

„И быль потъ Его, какъ капли крови (ЛК. 22, 44)“. 


1) Св. Ефремъ здЪсь показываетъ, что Христосъ не имфлъ волю, проти- 
вящейся вол Отца. 
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ВепотЪлъ, чтобы исизлить болящаго Адама. ,,Въ пот 
лица ‘твоезо,—товоритъ,— будешь веть тльбъ твой 
(Быт. 8, 19)“. И въ саду молился, чтобы снова воз- 
вести Адама въ садъ. 

Я призвалъ васъ,—говоритъ,-—бодрствовать со Мною, 
да не буду преданъ, поелику же нынъ Я предаюсь, 
то „спите прочее и почивайте (Ме. 26, 45)“. Туда на- 
чало царства (Быт. 49, 15) и Гуда истребитель цар- 
ства. Когда Гуда коварнымъ поцфлуемъ предавалъ 
Господа римлянамъ, то вмЪфетЪ съ Нимъ передалъ 
римлянамъ и долгъ отметить за Него. 

Пришелъ нечестивый Гуда, чтобы исчерпать ве- 
ликую бездну (паденія) своего, и это Господь, пока- 
зывая, что Онъ благъ и источникъ милосердія, кротко 
раскрылъ, говоря: „/уда, цњлованіемъ ли ты пришелъ 
предать Сына человњческаго (Лк. 32, 48)“ Симъ и 
’научаетъ, что Сынъ Божій не могъ быть преданъ имъ. 
„Для чего-же ты пришелъ, другъ (Мө. 26, 50)“? Вражду 
зоветъ дружбой. Господь обращаетъ къ нему лице 
Свое, коварный ученикъ приступилъ къ Учителю ис- 
тины, чтобы поцћловать Его. Извлекъ изъ него духъ, 
который вдунулъ въ него, потому что не хотђлъ, 
чтобы хищный волкъ продолжалъ оставаться среди 
овецъ Его. Ибо говорилъ: „то, что имњлъ, отнято 
отъ него (Ме. 18, 11)“. 

Господь сказалъ имъ: ‚кого вы ищете (Іоан. 
18, 4)—тақъ какъ, именно, они думали, что Онъ 
не можетъ освободиться отъ рукъ ихъ. ‚„„Говорять Ему: 
Тисуса Назарянина. Оказалъ ымъ Гисусъ: воть Я. Когда 
при этомъ Туда стоялъ съ ними, они отступили на- 
‚ задъ и пали на землю (Іоан. 18, 5. 6)“. Противъ воли 
преклонились предъ Нимъ, дабы узнать, что Онъ добро- 
вольно отдаетъ Себя въ руки ихъ. Но, не устра- 
шившись силы, которая повергла ихъ, они простерли 
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нечистыя. руки и взяли своего Очистителя. Симонъ 
отеЪкъ одному изъ нихъ ухо, но милостивый Господь, 
по Своей благости, взялъ его и снова укрфпилъ на 
высокомъ его мЪетЪ въ подобіе человЪка, который 
чрезъ свои преступленія палъ въ глубокую бездну. 
„Возврати мечъ твой въ прежнее место его (Мө. 
26, 52)“. Не нуждается въ мечЪ Тотъ, слово Котораго 
есть мечъ, и Кто отеъченное ухо возвратилъ на свое ' 
мЪето, Тотъ могъ развязать и связанные члены. Но 
чтобы не на одномъ только изъ нихъ показать силу 
Своего всемогущества, проявилъ ее и на прочихъ, ко- 
гда они отступили назадъ и пали на землю. И чтобы 
воспользовался милостью не одинъ только тотъ, кото- 
рому исцЪлилъ ухо, већхъ, кои держали Его, оградилъ 
милостью, дабы знали, Кого взять пришли они. ВЪдь, 
только по милости Того, Кто изъ милости возвратилъ 
исцђленное ухо на свое м%Ъсто, могли подняться т%, 
кои распростерты были на землЪ. Но какъ только по- 
казалъ нъчто отъ Своего могущества, снова лежали 
простертыми већ тЂ, кои пришли съ намъреніемъ взять 
Его. Въ таинственномъ-же смыелЪ Симонъ извлекъ 
мечъ для того, чтобы подтвердилось слово Моисея: 
„всякая душа, которая не послушаетъ того пророка, 
умретъ смертью (Вт. 18, 19)“. Поелику-же Господь 
былъ концомъ правды и началомъ милосердія, то 
заключилъ мечъ его въ ножны и правду возвратилъ 
въ мЪсто свое и въ милосердіи приступилъ къ ис- 
цЪленію раны, причиненной мечемъ. Ухо возстано- 
вилъ на свое мЪето, ибо недостатокъ правды воспол- 
нилъ дЪлами милосердія. Однако тотъ, ухо котораго 
было иецЪлено, вмЪсто любви ненавистью заплатилъ 
за свое исітБленіе. Также и тъ, кои простертыми пали 
на землю и подняты были силою Его, узами воздали 
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Ему за полученную помощь. „Овязали,—говоритъ,— 
Его и повели (Тоан. 18, 12. 18)“. 

Князь учениковъ !) подпалъ пораженію и искушенію, 
дабы стать врачемъ раненыхъ. И такъ какъ преступ- 
ники, пожалуй, могутъ стыдиться совершать покаяніе, 
то Господь посредствомъ Симона преступника побу- 
дилъ ихъ обращаться къ Нему, Который выше веъхъ 
преступниковъ. Ночью отвергся Симонъ, а днемъ испо- 
въдалъ (ер. Іоан. 21, 4—10). У огня отвергся (Іоан. 
18, 18), у огня и исповЪдалея. ГдЪ отвергся, (тамъ) 
земля была свидВтелемъ; гдЪ исповћдался, (тамъ) море 
и земля, сообразно природ% своей, явились свидътелями. 
Поелику языкомъ своимъ отступилъ и отвергся, то 
самъ себя подвергъ игу и мышцы свои отдалъ кресту, 
такъ что униженно просилъ, чтобы распяли его головой, 
обращенной внизъ. 

„Отнынь узрите вы Сына человњческаго, что Онъ 
‘идетъ въ облакатъ свњтлыхъ съ ангелами небесными. 
Тогда первосвященникь коснулся рукой краевъ одежды, 
и разодралъ верхнее одњяніе свое (Мө. 26, 64. 65)“, по- 
тому что оно раздавливалось силою новаго вина (ер. 
Мө. 9, 17). Но скажемъ и то, что все, что Богъ хо- 
тЪлъ содфлать чрезъ Единороднаго Своего, Онъ пред- 
знаменовалъ въ твореніяхъ и, кром% того, предызобра- 
зилъ на праведникахъ Своихъ. Въ мъеяць Арехъ ?) 
цвЪты прорываютъ нздра свои и выходятъ наружу, 
и, оставивши нъдра свои обнаженными и пустыми, сами 
становятся вънцомъ другихъ. Точно также въ мћеяцЪ 
Арехъ первосвященникъ разрушилъ евященство свое 
и оставилъ его обнаженнымъ и пустымъ, и священство 
перешло и остановилось на СпасителЪ нашемъ. Хри- 
стосъ заставилъ молчать уста ихъ, но они возбудили 


1) Т. е. Симонъ Петръ. 
2) Т. е. въ Мартћ. 
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противъ него шумъ и смятене свидЪтелей. Господь 
заговорилъ, потому что спрашивали Его, и едълалъ 
такъ, что одежды ихъ разодрались. „И взяли и по- 
вели Его на судилище, и отдали въ руки Пилата, 
и сами не вошли внутрь двора, чтобы не оскверниться, 
(но) чтобы сперва съњсть агнца въ святости (Јоан. 
18, 28)“. О фарисеи! воть вы слышали: „воть Агнецъ 
Божій, Онъ Своимъ закланіемъ беретъ на Себя грњхи 
міра (Іоан. 1, 29)“; итакъ, почему было необходимо 
(для васъ) въ тотъ же день, когда закалалея агнецъ 
вашего спасенія, приносить: въ жертву также и агнца 
нашего спасенія? 

Гоеподь сдЪлалея защитникомъ истины и пришелъ, 
и молчалъ предъ Пилатомъ, потому что Истина под- 
вергалась насилію. Какъ другіе путемъ защиты по- 
лучаютъ побъду, такъ Господь посредетвомъ молча- 
нія Своего вышелъ побЪдителемъ, потому что данью, 
коей заслуживало Его Божественное молчаніе, была 
побъда истиннаго ученія. Предлагая ученіе, говорилъ, 
на суд (же) молчалъ. Не молчалъ о томъ, чЪмъ воз- 
величивалъ насъ, и не боролся противъ тъхъ, кои 
оскорбляли. Слова клеветниковъ Его покупались, какъ 
вънецъ на главу Его. Молчалъ, дабы при Его мол- 
чаніи они сильнЪе кричали, и отъ веъхъ этихъ кри- 
ковъ вЪнецъ Его становилея боле украшеннымъ. 
ВЪдь, если-бы зоговорилъ, то Своею истиной заетавилъ- 
бы умолкнуть то сборище, которое трудилось надъ 
изготовленіемъ Ему вЪнца. Осудили Его, ибо Онъ 
говорилъ истину, но Онъ не былъ осужденъ, петому 
` что осужденіе стало побъдой Его. Итакъ, ничто. не 
вынуждало Его отвЪчатв имъ посредствомъ убЪжде- 
нія ихъ '). Онъ Самъ хотЪлъ умереть, и отвЪты были- 
бы препятствіемъ къ смерти Его. Молчалъ, ибо еели- 


У 


1) Т. е. въ правотЪ Своей. 
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бы заговорилъ, то лживость (ихъ) не могла-бы устоять 
предъ истиной Его. „Возьми Его отъ насъ, возьми отъ 
насъ (Іоан. 19, 15)“,—кричали они Пилату. Онъ же, 
отклоняя (это) два и три раза, сдъђлалеся пророкомъ 
царства Господа, говоря: „царя-ли вашего распну я 
(Іоан. 19, 15)?“ Таинство крови, коею окроплялись 
двери ихъ, отвратило отъ нихъ смертоноснаго ангела 
и губителя. Къ сему же истинному агнцу они обра- 
тили свои богохульства и, отвергши его, потребовали 
себв Варраву—человъкоубійцу. 

Поелику одъли Господа въ пурпуровую одежду, то 
Онъ воспринялъ царство Израиля. Когда же снова 
разоблачили Его, то (чрезъ это) Онъ сдЪлалъ яс- 
нымъ, что оставляеть имъ смерть. ДалЪе, одћъли Его 
въ пурпуръ, потому что какъ за подать клеветали на 
Него, говоря: „сей запрещаетъ давать подати Весарю 
(Лк. 28. 2)“, такъ и по причинЪ пурпура хот%ли 
умертвить Его, говоря: „вотъ, Онъ присвоиваетъ Себ 
царство“. Такъ .какъ готовили Ему смерть, то (въ 
этихъ словахъ) пророчествовали подобно КаафЪ. И 
съ „вњнцомъ изъ терніевъ“, устроеннымъ на посм%- 
яве Его, случилось противоположное, и ихъ невЪре 
обращено было во благо, то есть, тъмъ, что поеред- 
ствомъ его (вЪнца) побъжденъ былъ врагъ, ибо вЪн- 
цомъ Своимъ Господь уничтожилъ проклятія перваго 
Адама: „тернія и волчцы произраститъ тебњ (Быт, 
3, 18)“. „И плевали на лице Его (Мө. 27. 30)“, Ко- 
торый вдунулъ имъ Духа Святаго. „Дали трость въ 
руку Его (Мө. 27, 29)“, ибо Господь былъ жезломъ, 
поддерживающимъ міръ, который состарълея и ойи- 
ралея на Него. И какъ тростью скрЪпляются и ста- 
новятся ‘неизмънными приговоры судей, такъ и Гос- 
подь тростью написалъ (свой приговоръ) и извергъ 
ихъ`изъ дома Своего. 
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„Когда Іуда увидњлъ, что Господь осужденъ, то, 
отваченный скорбью, пошелъ и возвратилъ тридцать 
серебренниковъ священникамъ и говорить: согрњшилъ 
я, предавъ кровь праведную. Говорятъ ему: что намъ 
до того, смотри самъ. И бросилъ серебро въ храмъ и 
пошелъ, и повњсился, и умеръ (Мө. 27, 8—5)“. Ушелъ 
Іуда, дабы стать вфстникомъ тђхъ заблужденій, ка- 
кимъ послфдовалъ. Онъ такъ размышлялъ въ себ: 
„освобожусь отъ множества порицаній и скроюсь отъ 
безславія“, и такимъ образомъ, отбросивши удила, 
какъ будто-бы ему ничего не оставалось по переходЪ 
изъ этого міра, онъ накинулъ на себя петлю и умеръ. 
И дабы милосердіе не посрамилось въ наказаніи его, 
не нашлось никого изъ сыновъ мира и истины, кто убилъ- 
бы его, но самъ пов$еилъ себя на веревкЪ, чтобы 
показать, что и въ послъдній день злоба челов» ческая 
такимъ же образомъ погубитъ и истребитъ сама себя. 
Итакъ, кто отметитъ за кровь Того, который пришелъ 
въ подобіи человЪка, если не тотъ, кто, облекшись по- 
добіемъ человЪка 1), предалъ Его, не потому что могъ 
побъдить Его и предать, но потому что Онъ Самъ 
восхотЪлъ предать Себя? И Господь отнюдь не умер- 
вщлялъ злобы, но хотълъ, чтобы она сама погубила 
себя своими дфлами. Итакъ, діаволъ умертвилъ без- 
смертнаго, облекшагося человЪческимъ видомъ, и за- 
служилъ возмездіе Боже, дабы чрезъ возмездіе Боже 
погибъ и умервшленъ былъ тотъ, кто назывался бо- 
гомъ 2). Пускающій стрћлу въ непріятеля ломаетъ 
стрЪлу и лукъ бросаетъ въ огонь, когда она (стрћла), 
будучи отражена, побиваетъ того, кто пустилъ ее. 
Такъ и сатана, видя, что смерть Сына стала побъдой 


1) Т. ө. діаволъ, вошедшій въ Іуду. 
2) Т. е. діаволъ, почитаемый за бога въ идолахъ. 
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міра и Его крестъ освободителемъ твари, вошелъ въ 
Іуду, сосудъ свой, и онъ пошелъ и повћсился на 
веревкЪ. А что „разсьлось чрево его (ДЪян. 1, 18)“, 
то это указываетъ на того, кто поддерживалъ Іуду, 
когда онъ надЪвалъ на себя веревку. И какъ разор- 
валась веревка, такъ и онъ упалъ и переломился по- 
поламъ. Иные говорятъ, что Іуда закрылъ двери (дома) 
и заперъ (ихъ) извнутри, и пока онъ подвергалея 
гніенію и чрево его разсЗлось, никто не могъ открыть 
двери дома, чтобы видЪть находящееся внутри (его). 

„Непозволительно принять серебро это въ сокро- 
вищницу (Ме. 27, 6)“. Убоялись изречешя Писанія и 
хотЪли воспрепятствовать его исполненію. Однако, 
серебро, коль скоро оно принесено въ храмъ, уже 
чрезъ это дЪлалось священнымъ. „И что купили на 
него место погребенія (Ме. 27, 7)“, то это хорошо слу- 
чилось, такъ какъ дђлали это ради Бога !); ибо въ 
этомъ было великое таинство. Если это серебро они 
дали изъ святилища, то почему нельзя было принять 
его назадъ въ ту же сокровищницу? Почему не до- 
зволительно было присоединять эти деньги къ тЪмъ 
деньгамъ, откуда дали? Если же не отсюда ихъ дали, 
то могли бы сказать это ясно. И неужели же это се- 
ребро было болЪе нечисто, чЪмъ другое серебро? 
РазвЪ оно было боле нечисто, чёмъ мечъ Голіафа, 
который обвернутый полотномъ былъ положенъ съ 
боку алтаря, чЪмъ золото египтянъ (Ие. 11, 2), чмъ 
золото, которое Давидъ отнялъ у веъхъ царетвъ и 
посвятилъ Богу, чЪмъ тотъ вЪнецъ съ жемчужинами, 
какой онъ возложилъ на голову свою и въ духЪ вос- 
пълъ (Пе. 20, 4), чЪмъ ть клятвенные дары, прине- 
сенные Филистимлянами, которые тамъ же были (по- 


1) Т. е. чтобы исполнилось пророчество Писанія. 
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ложены) на въки? РазвЪ и Навуходоносоръ не отнялъ 
вс богослужебные сосуды и не положилъ ихъ въ 
храмЪ боговъ своихъ? Даже и ковчегъ завъта (Фи- 
листимляне) внесли въ домъ Дагона. Кто можеть 
нечистое сдђълать святымъ и освященнымъ? А если 
по той причинЪ купили поле на это серебро, что Онъ 
Самъ Себя сдЪлалъ Богомъ, то надлежало покрыть 
имъ алтарь. Однако не это было у нихъ на сердцё®, 
но хотБли воспрепятствовать исполненію пророчества. 

„И когда Онъ поднялъ на Себя древо креста и по- 
шел, то они встретили и взяли некоего мужа Ки- 
ринеянина“, то есть, изъ язычниковъ „и возложили 
на него древо креста (Лк. 28, 26)“. Хорошо, что сами 
по своей волЪ отдали древо креста язычникамъ, по- 
тому что бунтовщически отвергли пришествіе, при- 
носящее всЪ блага. Это отвергнутое изъ зависти при- 
шеств!е они передали язычникамъ. Изъ зависти от- 
вергли Его, и къ зависти ихъ Онъ принятъ былъ 
язычниками, и Самъ воспринялъ ихъ, чтобы поеред- 
ствомъ принявшихъ Его (язычниковъ) вложить за- 
висть въ души тБхъ, кои отвергли Его. А что Самъ 
несъ древо креста Своего, то это ясно обозначаетъ 
побъду Его. И что не по принужденію другихъ ве- 
денъ былъ на смерть, о томъ засвидътельствовалъ 
слъдующими словами: „власть имњю надъ душой 
Своей отдать и снова принять (Іоан. 10, 18)“. А 
что нЪкто иной понесъ крестъ у Него, то ‘это про- 
изошло для того, чтобы ясно было, что Тотъ, въ Комъ 
не оказалось грЪха, взошелъ на крестъ ради людей, 
которые извергли Его изъ среды своей. 

„Если съ зеленњющимъ деревомъ это дтълаютљ (Лк. 
23, ЗІ)“. Поередствомъ (этого) сравненія Господь на- 
звалъ Божество ‘Свое зеленћющимъ деревомъ, а тЪхъ, 
кои приняли дары Его, сухимъ деревомъ. КромЪ того, 
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сказалъ: „зеленльющее дерево“, потому что принобитъ 
плоды, какъ говорить въ другомъ м%етЪ: „за какое 
изъ Моижь благитьъ дњлъ вы побиваете Меня камнями 
(Іоан. 10, 82)“? И если таковое терплю Я, въ Коемъ 
вы не нашли грђъха, въ которомъ вы имъли-бы пред- 
логъ погубить Меня; ибо „кто изъ васъ обличить 
Меня въ гръть (Іоан. 8, 46)“?—то насколько большее 
потерпите вы? Или, сказалъ: „зеленњющее дерево“, 
потому что сотворилъ чудеса, а „сутимъ деревомъ“ 
называетъ праведниковъ, кои не сотворили чудесныхъ 
дълъ. Еще, если они настолько возненавидъли и по- 
губили зеленъющее дерево, плоды коего Бли и лиеть- 
ями коего услаждались, ‘то что сдфлають съ су: 
химъ деревомъ, которое не (дало) ростковъ и не рас- 
крыло почекъ своихъ, то есть, съ простыми правед- 
никами, не сдЪлавшими знамен? 

Когда возвели го на креетъ, то распяли съ Нимъ 
еще двухъ разбойниковъ, „чтобы исполнилось сказан- 
ное: къ беззаконнымъ быль причтенъ (Мр. 15, 28)“. 
Одинъ (изъ нихъ), хотя мы и не знаемъ, былъ онъ 
обрЪзанъ или нътъ, словами своими оказался подо- 
бенъ обрЪзанному; другой же, хотя мы (тоже) не 
знаемъ, былъ онъ необрЪзанный или нътъ, словами 
своими уподобилея необръзаннымъ. Одинъ сказалъ: 
„если Ты Христосъ (Лк. 28, 39)“, то есть, Царь, со- 
гласно словамъ обръзанныхъ распинателей; другой 
же сказалъ: „помяни меня въ царствіш Твоемъ (Лк. 
23, 42)“, подобно тому, какъ написали необръзанные: 
„это Христосъ, Царь 1удейскй (Мр. 15, 26)“. НеобрЪ- 
занные исповћЪдали, что Христосъ есть Царь Гудейеюй, 
а не ихъ царь, Іудеи же признали царемъ своимъ 
Кесаря, князя другихъ народовъ. Народъ, который 
призналъ царство преходящее, исчезъ вмЪетЪ съ нимъ; 
кои же исповЪдали истиннаго царя, тъ согласно обЪ- 
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тованію этого царства вступили въ рай утЪхи. Кеса- 
ремъ, котораго признали царемъ своимъ, городъ ихъ 
былъ разрушенъ, язычники же, исповЪдающіе цар- 
ство Господа, унаслЪдовали воскресеніе и жизнь тЪла 
своего. 

„Если Ты Христосъ, спаси Оебя и насъ (Лк. 28, 39)“. 
Господь не изволилъ сойти со креста, какъ просилъ 
сей, потому что хотЪлъ возвеличить’ того, который 
былъ по правую сторону креста и вЪрилъ въ Распя- 
таго; вЪдь, посредствомъ чудесъ легко можно сдЪ- 
лать кого-угодно своимъ ученикомъ. Но произошло 
болЪе могущественное, именно, истина Господа при- 
нудила презрителя поклониться Ему. Посему Апостолъ 
сказалъ: „немощное Боже сильнње человтњковъ (1 Кор. 
1, 25)“. Немощью креста Господь покорилъ Себъ веЪ 
народы. Простри мышцы твои ко кресту. дабы и 
мышцы Господа распятаго простерлись къ тебъ. Ибо 
кто не проетираетъ руки ко кресту Его, тотъ не 
приблизить рукъ и къ трапезЪ Его. ВЪдь, отъ трапезы 
Его будутъ устранены ТЪ, кои, бывъ приглашены ал- 
чущими, пришли къ Нему насытившимися. Не позво- 
ляй себЪ насыщаться и неприступай такъ къ трапез 
Сына, чтобы Онъ не повелълъ тебЪ алчущимъ встать 
изъ-за стола. 

Такъ какъ сатана удалилъ отъ правды одного изъ 
учениковъ Христа !), то и Христосъ, ревнуя сатан%, 
похитилъ одного изъ учениковъ его 2), и тому, кого 
за преступленія прибили ко кресту силою, даровалъ 
за вЪру свободу, хотя онъ и осталея прибитымъ ко 
кресту. Какъ сатана достигъ того, что избранный по 
благодати сталъ по волЪ (своей) отвергнутымъ и пре- 


1) Т. е. Туду Искаріота. 
2) Т. е, равбойника. 
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зрЬннымъ, и мЂето престола приготовилъ ему веревку, 
такъ и Христосъ далъ разбойнику вм%сто креста рай 
желанія. Поелику неприличеетвовало, чтобы тЪ руки, 
кои человъкъ въ преступлении заповћди проетиралъ 
къ древу познанія, тотчасъ же простерлись для по- 
лученія даровъ того Бога, Котораго онъ презрЪлъ въ 
древћ жизни, посему Господь взялъ человћка и свя- 
залъ на крестЪ, дабы умертвить смерть, умертвившую 
его, и (чтобы) такимъ образомъ онъ достигъ вож- 
делфнной жизни своей. Посему говоритъ: ‚ео Мною 
будешь въ раю сладости (Лк. 28, 48)“. 

„Помяни меня, Господи, въ царствь Твоемъ“. Поелику 
очами вЪры своей (узрЪлъ) чееть Господа на мЪетЪ 
позора и вмЪсто униженія увидълъ славу, то сказалъ: 
„помяни меня“, ибо при томъ, что открывается теперь 
на гвоздяхъ и крестЪ, я не забылъ царства и славы 
Твоей, кои явятся въ концЪ (міра) и нынъ еще не 
открыты. 

Когда Господь увидЪлъ, что вЪра его больше вЪры 
многихъ и что онъ помышляеть не о мукахъ своихъ, 
а о прощеніи грћховъ, то возвеличилъ его выше мно- 
гихъ. И поелику въ молитвахъ свои«ъ онъ просилъ 
не о скоромъ воздаяніи за вЪру свою, такъ какъ.ка- 
зался себЪ малымъ и ничтожнымъ, ибо разбойникомъ 
былъ, посему Господь ускорилъ отдаленные дары Свои 
и далъ близкое обътован!е. говоря: „сегодня“, а не въ 
концЪ міра. Итакъ, показалъ обильное милосердіе Свое, 
по которому въ тотъ же часъ, когда принялъ отъ 
разбойника вЪру, взамънъ ея даромъ далъ ему не- 
измъримые дары, даромъ излилъ предъ нимъ сок- 
ровища Свои, тотчасъ же перенесъ его въ рай Свой и 
тамъ поставилъ введеннаго (въ рай) падъ сокро- 
вищами Своими. ‚Со мною будешь въ раю желая“. 

Итакъ, рай открывался разбойникомъ, а не кЪмъ- 
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либо изъ праведниковъ. Рай, закрытый праведнымъ 
Адамомъ послЪ того, какъ онъ сталъ преступником. 
(и) открытъ былъ преступникомъ, который побъЪдилъ. 
Такъ какъ Іудеи избрали разбойника и отринули Хри- 
ста, то Богь избралъ разбойника и отринулъ ихъ. Но 
ГДЪ же то (сказанное): „если кто не приметъ плоти 
Моей, не имњетъ жизни (Іоан. 6, 58)“? Слово Апо- 
стола: „всњ мы крестившіеся во Христа въ смерть Его 
крестились (Рим. 6, 3)“-—объясняетъ, что разбойникъ 
получиль окропленіе отпущенія гръховъ чрезъ таин- 
ство воды и крови, истекшихъ изъ боку Христа. „Со 
Мной, -—говоритъ,—будешь въ раю желанія“. 

„И дали Ему пить уксуса и желчи (Мө. 27, 84)“. 
За то, что возвеселилъ ихъ сладкимъ Своимъ виномъ, 
они подали Ёму уксусъ, за желчь же великая Его 
щедрость сдЪлала горечь язычниковъ сладкою. Хитонъ 
Его не былъ раздранъ, потому что онъ былъ обра- 
зомъ Божества Его, которое не разд%ляетея, ибо не 
сложно. Что одежда Его была раздълена на четыре 
части (Іоан. 19, 23), то это обозначаетъ Евангеліе, 
исшедшее въ ‘четыре части міра. Раздълите тЪло Его 
между собою во имя любви къ Тому, Который разд%- 
лилъ одежды Свои распинателямъ ради любви къ 
вамъ. Примите и поглотите већ вы всего Его, дабы 
Онъ одинъ взялъ и поглотилъ смерть веЪхъ васъ. 
Откройте двери сердца вашего Тому, Кто открылъ 
вамъ двери царства Своего. Марія видитъ Господа въ 
томъ, кто возлежалъ на груди Его, а [оаннЪ видить Гос- 
пода въ Той, Которая изъ утробы родила Его, по- 
сему ему преимущественно предъ другими учениками 
и поручилъ ее. 

Такъ какъ омраченный умъ распинателей не по- 
зналъ, каковое солнце прибито къ дереву креста, то 
солнце, проевъщающее очи, померкло, и когда тћле- 


л 
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сныя ихъ очи омрачились, умъ ихъ постепенно сталъ 
просвЪщаться. „,Увы, увы намъ Онъ быль Сынъ Божій 
(Мө. 27, 54)“. Замъчаешь ли, что пока мракъ сгущался 
во внЪшнихъ очахъ ихъ, (еще) не исчезъ мракъ (и) 
во внутреннихъ ихъ помышленяхъ, ибо тьма есте- 
ственна для омраченныхъ '). Мракъ этотъ научилъ 
ихь (тому), въ чемъ состояло омраченіе того солнца, ко- 
торое они прибили ко кресту. Когда явилось солнце 
правды, очищая прокаженныхъ и открывая очи сл%- 
пымъ, то при помощи этого свЪта слФпые не (могли) 
узнать, что пришелъ Царь города Іерусалима. Когда 
же естественное солнце померкло для нихъ, то по- 
средетвомъ этого мрака имъ стало ясно, что настала 
гибель для города ихъ. „Насталъь,—говоритъ,—судъ 
о разрушеніи Јерусалима (Дан. 9, 2 или 9, 26)“. Та- 
кимъ образомъ, поелику сей городъ не принялъ Того, 
Кто создалъ его, то оставалось ему ,увидъть свое раз- 
рушеніе. 

Но въ будущемъ, конечно, не это предетоитъ уви- 
дЪть теб, іудей, потому что ты уже видЪлъ городъ 
свой разрушеннымъ и раззореннымъ. Итакъ. поелику 
городъ твой разрушенъ и раззоренъ, то изъ (этого) 
разрушеннаго и раззореннаго города познай, Кто Тотъ, 
Кто насадилъ церковь. И изъ того, что дъти города 
разсЪяны и разбросаны по всЪмъ народамъ, научись, 
Кто Тоть, Кто веъ народы собралъ и соединилъ въ 
лонЪ церкви. Если тебя не убъждаетъ лоно замужней, 
лишенной сЪмени ?), то пусть убЪдитъ тебя лоно без- 
плодной, которая, ставши беременной, приноситъ дђ- 
тей 3). Но если ты не видишь разрушенія первой, то 


І) Т. е. мракъ вдруге не исчезъ изъ внутреннихъ ихь очей. Св. Ефремъ 
только что сказалъ, что умъ ихъ постененно сталъ просвъщаться. 

2) Т. е. синагоги. ` 

8) Т. е. церкви. 
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едва-ли увидишь плодъ и порожденіе второй. Если же 
ты видищь ту уничиженной и овдовЪвшей, то неужели 
не увидишь и эту замужнею и умноженною д®тьми? 
Что тебЪ думается при чтеніи слъдующаго мета 
Писанія: „у оставленной стало больше бътей, чтњмъ 
у имвющей мужа (Ие. 54, 1; Гал. 4, 27)? И если 
смыелъ Писаній тебЪ неясенъ, то зачъмъ утомляешь 
глаза трудомъ чтенія ихъ? Летучая мышь подобна 
тебъ. Такъ какъ ты не въ состояніи оказался выносить 
блестяще лучи солнца. то отвергъ день, чтобы летать 
въ теченіе сродной тебЪ ночи. Если ты не можешь 
взирать на сокровенный свъЪтъ Писашя, то откажись 
отъ труда читать его повсечастно. Для летучей мыши 
ночь служить вмЪето дня, а у тебя вмЪето Бога, изоб- 
раженнаго въ пророкахъ, оказалея телецъ, котораго 
сдЪлали художники. Почитай или Того, Котораго воз- 
въетили пророки, или того, кого вылили отцы твои. 
Также Гисусъ, сынъ Навина, сказалъ: „изберите нынт 
66675, кого почитать, Бога или тиьхъ бөговъ (Тис. 24, 15)“. 
Сердце твое избрало боговъ ихъ, ВмЪето Писанія и 
пророковъ у тебя ярость языческая, вмЪето пеал- 
мовь—иЪени плясовыя. Что мы отбросили отъ себя, то 
отдали вамъ, а что вы бросили, то пришло къ намъ. 
Если намъ всЪфмъ не объщано одного царства небес- 
наго, то вамъ веъмъ достаточно одной геенны. 
„Боже, Боже Мой, почто оставилъ Меня (Мө.. 27. 
+6)“ Побъжденъ былъ Господь смертью, заставившей 
Его молчать, пока не взошелъ на крестъ; напротивъ, 
Христосъ побфдилъ смерть, когда возведенъ былъ па 
крестъ. Пока смерть связывала одного на крестъ, мно- 
Ге, кои связанными находились въ преисподней, были 
освобождены узами одного. Слова истиннаго Господа: 
„Или, Или, зачњмъ оставиль Меня“, были согласны 
сь истиной, поругатели же по лживости своей при- 
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бавили слЪдующее: „посмотримъ придетъ ли Имя 
свести Его (со креста—Ме. 27, 49)“. Поелику надъ 
первымъ этимъ голосомъ лосмћялись, говоря: „что 
это Имя не приходить свести Его (со креста)“, то 
снова другимъ голосомъ воззвалъ, который услышали 
мертвые и оказали ему повиновеніе, дабы показать, 
что если мертвые, которымъ Его не было слышно. 
услышали Его, то тзмъ боле могли слышать Его 
живые. Однако, когда воззвалъ къ Отцу Своему, то 
почему мертвые не отвЪтили Ему вм%ъето Отца Его? 
Но если Отецъ услышалъ Его посредетвомъ мертвыхъ, 
то пусть живые видятъ (въ этомъ) указаніе и побу- 
ждене слушать Его. Итакъ, поелику, совратившись, 
отступили отъ истины перваго Его гласа, то сила 
второго Его голоса исправи.:а ихъ. Такъ какъ первый 
голоеъ оказался поругательствомъ въ устахъ ихъ, и 
насмЪшкой и осмЪянівмъ въ словахъ ихъ, тө второй 
голосъ сталъ горемъ въ устахъ ихъ и біеніемъ рукъ 
въ грудь ихъ. Такъ какъ первый голосъ былъ отвер- 
гнуть, то испустилъ другой, который взыскалъ воз- 
мездіе съ отвергателей своихъ. Что Илія придетъ къ 
нимъ, этому они, по свидЪтельотву Пиванія, вЪрили, 
а что Имя могъ прийти ко Христу, это казалось имъ 
достойнымъ посмъянія. Поелику же пророки предека- 
зали разсћяніе ихъ и погибель города, то вопреки 
этимъ своимъ сородичамъ засвидћтельствовали, что 
Имя къ нимЪ не придетъ. Когда прибивали гвоздями 
руки Его, то плюновеніе, какое образовала рука Его, 
чтобы открыть очи слФпого, обличало прибивателей. 
ВЪдь, рука Еро, которая могла открыть очи слЪпымъ, 
такъ чтобы они видЪли Его, могла, конечно, и ослЪ- 
пить распинателей, такъ что они не увидђъли бы Его. 
И волны, сжатыя (нћкогда) твердыми ногами Его, ко- 
торыя (теперь) подвергнуты были тђенымъ узамъ, 
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такъ что, будучи связаны ногами Его, покорились 
(Ему), препобъждали тъхъ, кои распинали Его; вЪдь, 
тЪ ноги, которыя могли ходить на хребтЪ волнъ, не 
погружаясь (въ нихъ), могли также попрать и спины 
враговъ, дабы они не вели Его на крестъ. 

Но когда тфло Его повЪсили на древо (креста), въ 
которомъ (заключены) были сокровища жизни языч- 
никовъ, то (Господь) призрълъ на землю язычни- 
ковъ, которая приняла эти сокровища. Іосифъ также 
сказалъ: „вынесите кости мои отсюда (Быт. 50, 25)“, 
потому что пока это святое сокровище оставалось въ 
той нечистой странъ, Господь оказывалъ ей милосер- 
де. По той же причинЪ Гудеи возвращены были изъ 
земли Вавилонской. И если это должно сказать о 
святыхъ, то тъмъ болЪе о Господъ ихъ. Гвоздями 
прибиты были руки, которыя освободили насъ отъ 
узъ смерти. Прибиты были руки, которыя разрушили 
наши узы и связали тЪхъ, кои связывали насъ. Див- 
но, что мертвые умертвили Живаго и Умервщлен- 
ный оживилъ мертвыхъ. Они умножили свое неистоветво 
и увеличили до высшей степени, а Онъ умножилъ 
Свои великолЪиные дары и ниспуетилъ даже до ада. 
Вотъ Мертвый, котораго смерть похитила и умертвила 
и, по свидЪтельству Писанія, ввела въ гробъ, и ко- 
торый воскресъ и обнажилъ пещеру плъненія Своего. 
Смерть похитила Его, умертвила и унесла, пока Онъ 
спалъ, но потомъ, пробудившись, Онъ исшелъ и по- 
хитилъ хищника Своего. Вотъ Распятый, Который 
распялъ тЪхъ, кои возвели Его на крестъ, и вотъ— 
плънникъ, который плънилъ того, кто (ранђЂе) сдълалъ 
Его плънникомъ. Кресть Твоей смерти сталъ источ- 
никомъ жизни для нашей смертности; всЪ, кто пили 
изъ Твоего источника, произвели плоды, подобные 
твоему питію. Смерть пофла жизнь, которая скрыва- 
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лась въ смертныхъ тђлахъ, и не знала, что жизнь 
съЪдается подъ (видомъ) того же тћла !). Алчущая 
‘смерть поспфшила поглотить Его, но поспъшила и 
выпустить Его изъ своей власти. Такъ какъ смерть 
вошла посредетвомъ слуха Евы, то чрезъ слухъ Ма- 
ріи вошла жизнь, и поелику человЪкъ впалъ въ долги 
посредетвомъ древа, то Христосъ пришелъ и поеред- 
ствомъ древа уничтожилъ ихъ. 

Гудеи старались одно за другимъ устранить чудеса 
Его. „Сей, говорятъ,—отверзийй очи слњпому не 
могъ-ли сбълать такъ, чтобы и онъ не умеръ (Іоан. 
11, 37)?“ И когда и его 2) также воззвалъ къ жизни, 
то опять сказали: „сего оживилъ, а Самъ Себя ожи- 
вить не можеть (ср. Ме. 27, 42)“. Насколько они 
ослабляли прежнія чудеса, настолько большія (преж- 
нихъ) чудеса Христосъ показалъ имъ: вмЪето слЪ- 
пого— четырехдневнаго умершаго, вмЪето этого умер- 
шаго—толпу мертвецовъ, которую вывелъ изъ гро- 
бовъ. Когда они осмФивали новыя чудеса, говоря: по- 
чему Онъ не можетъ сдЪФлать этого, то становилиеь 
свидЪтелями прежнихъ чудесъ, какія Онъ едђлалъ. 
Ибо говорятъ: „сей отверзийй очи слљпому“, и опять 
свидЪтельствуютъ:—„другитъ спасъ“. Итакъ, двоякую 
пользу (Господь) извлекъ (тогда) изъ нихъ, во-пер- 
выхъ, ту, что обнаружилъ ихъ тайное посм%Ъяніе, 
когда они говорили „не можетъ едђЪлать“, и другую 
ту, что они стали свидЪтелями за Него въ томъ, что 
Онъ могъ это сдЪлать. „Другизъ, --говорятъ,- -спасъ, 
Себя Самого не можеть спасти“. Такимъ образомъ, 
смЪясь надъ Нимъ, возвеличивали Его. Хотя словами: 
„не можетљъ сойти со креста“ показывали, что Онъ не- 
мощенъ, однако, говоря: „другигъ спасъ“, засвидЪтель- 


1) Т. е. въ таинствЪ евхаристіи. 
2) Рьчь идетъ о воскрешеніи Лазаря. 
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ствовали, что Онъ есть животворецъ. И воть Елисей 
въ смерти своей оживилъ мертваго и воскресилъ, 
дабы назнаменовать образъ Того. Кто смертью Своей 
отверзъ гробы и вывелъ мертвыхь для того, чтобы 
они послужили порицаніемъ для убійцъ Ко. 

Итакъ, посмЪятели, говоря: „другихъ спасъ, Себя 
Самого не можетъ спасти“. сами были осмЪяны ко- 
стями Елисея. которыя хотя и оживляли другихъ. 
но самихъ себя не хотфли оживить. Не хотђли ожи- 
вить себя, потому что не были мертвыми. В%дь, если- 
бы были мертвыми, то не могли-бы оживлять дру- 
гихъ. Значитъ, поелику эти мертвыя кости призывали 
къ жизни другихъ, то сами не имъли надобности 
вкушать жизнь. загрязненную всякимъ зломъ, потому 
что на небЪ имЪли жизнь и покой живыхъ. Бели тъло 
мертваго, которое не любовью и чуветвомъ прикосну- 
лось къ костямъ Елисея, извлекло изъ нихъ новую 
жизнь, побЪдившую смерть, то насколько же боле 
върующіе будуть получать жизнь безсмертія отъ тЪла 
Сына? Итакъ, Кто повелълъ смерти возвратить, по Его 
повелЪ ню, души, Тотъ могъ повелъть и кресту от- 
пустить Его на свободу. Но дабы и въ этомъ они не 
имЪли оправданія !), повелфлъ скаламъ, и разеълись, 
и заповћдалъ смерти, и она не воспрепятетвовала 
праведнымъ выйти изъ гробовъ по гласу Его. Во 
гласв Господа адъ получилъ предувъдомленіе приго- 
товиться къ посльдующему Его гласу, который совер- 
шенно упразднить его. 

Если же они думали, что по причинъ немощи Сына 
страдало то тъло, коимъ былъ облеченъ Онъ, то по- 


1) Т. е. дабы они не оправдывались тъмъ, что Господь не сошелъ со 
креста и такимъ образомъ не засвидЪтельствоваль предъ ними Своего 
Божества, для сего Онъ сотворилъ подобныя чудеса, разеъкъ скалы и 
воскресилъ мертвыхъ. 
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добны были филистимлянамъ, полагавшимъ, что по 
причинЪ немощи Бога они могли съ презрЪніемъ и 
враждою относиться къ ковчегу Его. И если говорятъ: 
филиетимляне получили кару отмщенія, то т№мъ 6о- 
лЪе нужно сказать это о распинателяхъ. Въдь, фили- 
стимляне избавлены были отъ ранъ своихъ и оста- 
лись въ землЪ своей, екорби же обрЪзанныхъ, кои на 
самомъ дФлЪ были необрЪзаны, возобновляются изо 
дня въ день, такъ какъ они ни возможности не имъли 
остаться въ своемъ город, ни возвратиться въ него 
не могутъ. Если они поносятъ насъ ради тЪла, кото- 
рое умертвили и похоронили, то эти поношенія гото- 
вятъ посрамленіе имъ же самимъ, потому что это 
тло ожило и воскресло и сидитъ одесную Бога. Мои- 
сей разбилъ доски, изсъченныя Богомъ, на которыхъ 
Онъ написаль святыя имена !) (и) ради которыхъ 
устроенъ былъ достославный ковчегъ, и обломки ихъ 
не соединялись болЪе, и части ихъ не сростались такъ, 
какъ части тзла, и не даровано было имъ ни жизни, 
ни обновлешя и ничего такого, что бываетъ даже съ 
тЪлами гръшниковъ. Однако, дабы они не возражали: 
Святой никогда не обиталъ въ чревЪ, (для сего) Іере- 
мія обличаетъ ихъ, говоря: „прежде нежели Я обра- 
зовалъ тебя во чревтњ, Я позналъ тебя, и прежде не- 
жели ты вышелъ изъ утробы, Я освятилъ тебя (1ер. 
ое | 

А если, далЪе, они пользуются крестомъ, какъ по- 
водомъ къ посмЪян!ю, то, воть змћи въ пустынЪ об- 
личаютъ ихъ, такъ какъ (здЪеь) вЪрные исцълены 
были проклятымъ змЂемъ, между тъмъ какъ іудеи 
дерзаютъ называть кресть знакомъ проклятія. И поч- 
тили овна при деревЪ (Быт. 22, 13), образъ истиннаго 


г 


1) Т. е. слова или заповЪди. 
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агнца на кресть славы, который вм%сто связаннаго 
Исаака освободилъ связанный міръ. Поелику народъ 
былъ проклятъ, то и спасъ ихъ поередетвомъ прокля- 
таго, язычники же были спасены Животворителемъ 
веЪхъ. Такъ какъ они отданы были проклятому змЪю. 
который Моисеемъ былъ распростертъ предъ ними, то 
почтили и поклонились мЪдному змћю, который за 
(спасеніе) тфлъ погубилъ души. Кто не хотЪлъ взирать 
на распростертаго змЪя, тотъ погибалъ отъ ранъ сво- 
ихъ. Быть можетъ. они были недостойны взирать 
на Бога, и посему смотрфли на подобнаго себъ змЪя 
и исцЪлялись. А такъ какъ Богь зналъ, что народъ 
(Тудейсый) не повфрить въ Сына, то вразумилъ 
его посредетвомъ змЪя, чтобы постыдить распинате- 
лей, поелику тотъ народъ (въ пустынв) почтилъ об- 
разъ Спасителя нашего. 

Святилище было сожжено и храмъ разрушенъ, что 
служить прообразомъ Христа, потому что тЪло Его 
было подобно строенію храма, а Вавилоняне подобны 
распинателямъ. Если возразишь, что Богъ елћлалъ 
это по причинЪ грЪховъ ихъ, то спрошу, чЪмъ по- 
грьшилъ храмъ и алтарь, также Даніилъ и его то- 
варищи? Какъ это произошло для умилосердія правды, 
поелику вел детв!е этого воздаянія явились объщанные 
дары, такъ точно правда была умилостивлена и пос- 
редетвомъ тзла, вознесеннаго на крестъ, какъ и чрезъ 
разрушеніе храма. „На рабахъ своихъ,—говоритъ,— 
иметь милосердіе (Пе. 134, 15)“. | 

Первая хвала Творца въ томъ, что создалъ творе- 
нія, — другая, что открылъ себя твореніямъ Своимъ. 
Какъ ихъ позналъ, такъ восхотЬлъ быть познаннымъ 
и отъ нихъ. Отъ Него исшло имя Божества, которое 
открывало Себя посредствомъ Моисея (ср. Исх. 4, 16), 
чтобы египтяне познали Бога всяческихъ. Отъ того 
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же Бога исшло Слово и, являя Себя, обитало въ плоти, 
дабы творенія познали Бога веяческихь. Итакъ, въ 
имени Божества Г) возвЪщалось Божество Сына, а въ 
имени Сына явлено было отчество Бога. Египтяне 
не послушали Моисея и жезломъ его были наказаны, 
въ Сына же повЪрили и крестомъ Его были спасены. 
Жезломъ Моисея, прообразомъ креста, предувЪдомля- 
лись народы; египтяне въ знаменіяхъ язвъ, а амали- 
китяне въ битвъ’ познали дЪйстве креста. Поелику 
они до твхъ поръ были грубы, то вразумлялиеь про- 
образомъ креста; когда же открылся имъ крестъ, то 
они оказались какъ бы просвъщенными ученіемъ и 
наставленіемъ его и мудрыми. Итакъ, Богъ удоето- 
ивалъ израильтянъ и привлекалъ (ихъ) образомъ кре- 
ста. Когда же явился Тотъ, знаменіями Коего были 
почтены, то они сдфлали Его въ знаменіе всяческихъ 
поруганій, дабы, противясь (Ему) и упорствуя, изгнать 
Его. Ноелику Израиль, привлекаемый и услаждаемый 
обильными милостями, быль вполн% наученъ, то 
„утучињлъ и отолеттњлъ, и сталь упрямъ (Вт. 82, 15)“. 
Съ дътства своего утъшаемы были прообразами кре- 
ста, наконецъ же въ старости (Господь) заключилъ 
ихъ ереди язычниковъ. „Випо,—говоритъ, —изнженъ, 
тотъ отданъ будетъ въ рабство (Прит. 29, 51)“. 
Истинный емыслъ прообразовъ открылся предъ ними 
и былъ извращенъ ими, хотя съ давняго времени 
многими подобіями Его они были пріучаемы къ тому, 
чтобы познать Его. Не признали того тђла, тЪнь ко- 
тораго прикрывала ихъ въ пустынЪ. Посредетвомъ 
дерева, подобія Его, вода ихъ сдЪлалась сладкою, и 
посредетвомъ змВя, знаменія Его, они спасены были 
отъ уязвленій змЪй, и тамъ же осуждены были суб- 


1) Т. е. которое примънено было къ Моисею. 
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бота и обр$зате, такъ какъ ни та, ни другое не мог- 
ли спасти ихъ. И вотъ, они отвратились отъ того 
липа, образъ котораго постоянно начертывалея предъ 
ними. Онъ показался имъ чуждымъ по чертамъ ис- 
тиннаго вида Своего, которыми Онъ сіялъ, какъ не- 
изгладимою красотою. ВеЪ пророки показывали только 
подобіе чертъ Его, поелику образъ жезла не быль столь 
совершенъ, какъ знамене креста, и красота дерева. 
сдълавшаго воду сладкою, не была такъ совершенпа. 
какъ красота того дерева, коимъ язычники содвланы 
были сладостными и кроткими. ГдЪ только не про- 
ходило подобе Христа, какъ человЪка '). (тамъ) ве% 
творешя были потрясены имъ и приведены въ смя- 
тете, море—жезломъ Его, раны змЪй— знамешемъ 
Его, горечь воды--прообразомъ Его. И гдъ только ни 
появлялась Истина, (всюду) внезапно были отвергнуты 
‚ТЪ, кои покрыты нечистотой. Вотъ источникъ. который 
независтно доставляеть блаженство пьющимъ, кои не 
завидуютъ другъ другу. Истекла вода и распростра- 
нилась повсюду, дабы никто не смотрълъ съ завистью 
на питье другого. 


ГЛАВА ДВАДЦАТЬ ПЕРВАЯ. 


„Въ руки Твои предаю дуть Мой (Лук. 23, 46)“. Бо- 
жественная природа Его отдала человъческую, по- 
тому что она покинула и оставила ее при страданіи 3). 
Однако Божество не такъ отступило отъ челов че- 
‚ства, чтобы (совсЪмъ) отдфлиться, но сокрылось 


1) Т. е. воплотившагося Сына Божя въ лицЪ Христа, представляемаго 
въ прообразахъ. 

2) Св. авторъ иметь вь виду слова: Боже, Боже Мой, для чего Ты 
оставиль Меня? 
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отъ умервщленнаго и убійцъ по своей силЪ. В%Ъдь, 
если-бы Божество проявило себя, то Тотъ, Кто былъ 
умервщленъ, не убоялся-бы, и если-бы оно открылось. 
то убійцы не могли бы умертвить Его Но Божественная 
природа оберегала и охраняла человъческую, дабы 
(послЪдняя) не погибла, поелику охраняющая природа 
знала о себЪ, охраняемая же природа не знала о 
себ\Ъ 1). Потомъ же Божество явило себя и умервіцлен- 
ному, потому что онъ не былъ оставленъ *), и убій- 
цамъ, такъ какъ они не могли выполнить своего дЪла, 
то есть, охранить гробъ и удержать въ немъ умершаго. 
Господь самымъ дћломъ подтвердилъ смертнымъ обЪ- 
тованіе Свое, показывая и на дЪлЪ являя, что че- 
ловЪ ческая природа Его могла страдать, поелику Онъ 
явно для веъхъ умеръ, и вмЪетЪ еъ тъмъ тЪхь, кои 
были мертвы, утверждая въ томъ, что Онъ можеть 
оживить (ихъ). Итакъ, Богъ воздвигь Его, и въра, въ 
Него была утверждена. въ слушателяхъ, а врагъ по- 
зналъ вину и свое осуждене, ибо солнце омрачилось, 
завеса въ храмЪ раздралась, стражи въ смущения 
убЪжали,` и тробы открылись, и мертвые возетали. 
Соединившись съ человЪкомъ, Богъ родился не рож- 
деніемъ Лица Своего 3), но рождешемъ воспринятой 
Имъ природы, коей естественно было родиться по 
плоти. ВЪдь, никто не можетъ родиться человъческимъ 
рожденіемъ иначе, какъ только воспринявши ть же 
наши члены, и никто не можетъ подпасть смерти. 
если не состоитъ изъ такихъ же членовъ. Итакъ, Гос- 
подь въ порядкЪ (естества) дЪйствовалъ въ тБлЪ 
отъ вратъ утробы до вратъ гроба. Отверзъ Своимъ 
рожденіемъ заключенную утробу и отверзь Своимъ 


1) Св. авторъ говоритъ здЪеь о тЪлЪ Господа, лежащемъ во гробЪ 
2) Т. е. во гробъ. 
3) Т. е. не какъ Богъ. 
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воскресеніемъ окруженный (стражею) и охраняемый 
гробъ. Посреди же (пути Своего) воздвигъ крестъ. 
чтобы тфмъ, кои рождаются изъ утробы подвержен- 
ными смерти, сперва встрчался крестъ. какъ бы древо 
жизни, плодъ котораго они должны собирать и умно- 
жать въ тфлахъ своихъ, дабы когда смерть соберетъ 
воЪхъ ихъ въ утробЪ своей, они разрушили ее и изба- 
вились отъ власти ея. Итакъ, въ (моментъ) смерти 
Бога при ХристЪ не было !), не потому, чтобы Онъ 
(Богъ) хотБлъ быть вн Его, но потому, что смерть 
не могла бы приступить къ тому мету, гдъ была 
жизнь, умервшляющая смерть. Въ рождествЪ же Богъ 
былъ со Христомъ, потому что рожденіе не чуждо 
Божества. Ибо рожденіе есть начало всего являюща- 
гося и соединяетъ между собой всЪ вещи, имфюцая 
происхожденіе, и сила Творца соучаствуетъ въ немъ, 
хотя оно и есть дЪло творенія. Смерть же есть полная 
погибель того, что существуетъ, а такъ какъ Богъ 
есть такая сущность, которая не разрушается, то 
Онъ и не можетъ подлежать смерти. ВЪдь, пришелъ 
къ намъ не для того, чтобы узнать что-нибудь, но 
чтобы Своею полнотой восполнить то, чего намъ не- 
доставало. 

ДалЪе, тло страдало своимъ естествомъ вмЪетЪ 
съ страстной душой, поелику душа есть то, что чув- 
ствуетъ скорби. Значитъ, человъческое Его естество 
страдало по причин тђла, а скорби чуветвовало по 
причинъ души. „Дутъ,говоритъ,—найдеть и сила 
освнит»ь (Лк. 1, 35)“. Это же живое тЪло стало хлЪ- 
бомъ и пищей вфрующихъ. „Дух—говоритъ,—най- 
деть и сила Вышняго, ибо Тотъ Ето родится 
отъ Тебя, назовется Сыномъ Божимъ“,—каковое ока- 


1) Т.е. при смерти Христа Божественная Его природа не проявляла 


Себя въ внЪшнихъ, видимыхъ дЪйствіяхъ. 
і 
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залъ о тълЪ, принятомъ изъ Мари. Итакъ. тЪ кои 
говорятъ, что тфло Спасителя нашего было (только) 
нъкоторымъ видомъ (тЪла), подобно тЪлу ангеловъ, 
которые Фли въ домЪ Авраама, явно изобличаются, 
потому что о тъхъ ангелахъ не написано, чтобы они 
были схвачены, мучимы, убиты и распяты. но видъ 
ихъ измфнялся; вЪдь, они не были тЪлесными анге- 
лами, но приняли видъ, который соотвЪтетвовалъ 
пользЪ зрителей. Итакъ, чтобы не подумали, что Гос- 
подь подобенъ имъ, (для сего) Онъ родился, дабы 
своимъ исшествемъ изъ утробы изгнать изъ умовъ 
ту мысль, что Онъ только подобенъ людямъ. А если 
Христосъ былъ Сыномъ Чуждаго 1), то солнце не 
омрачилось-бы при распятіи Его, но Творецъ (солнца) 
разсЪялъ-бы болЪе обильный евЪтъ, поелику врагъ 
удаленъ былъ отъ него, и повелЪлъ-бы свЪту взойти 
надъ іудеями за то, что они исполнили желане его. 
И храмъ облачился-бы драгоцЪнной завъсой, такъ 
какъ освобожденъ былъ отъ нареканій врага своего, 
и разрушитель закона извергнутъ былъ изъ него. Но, 
быть можетъ, Отецъ Чуждаго явилъ мракъ? Но вотъ, 
у Него нЪть мрака, и даже если-бы у Него былъ 
мракъ, то и (тогда) Онъ не явилъ-бы его, во-первыхъ. 
потому, что Онъ благой Богъ, затЪмъ, потому что 
Тотъ (Христосъ) сказалъ: „прости имъ, ибо не зна- 
ютъ, что дњлаютљъ (Лк. 28, 84)“. Солнце же покрылъ 
мракомъ для того, чтобы тв, кои, ходя при евЪтЪ, не 
познали Его, и даже на крестъ возвели, познали-бы 
Его хотя посредствомъ мрака, посланнаго на нихъ. 
Завъеа раздралась, дабы открылось, что Господь 
отнялъ царство отъ нихъ и отдалъ народу, который 
приноситъ плоды. Или въ раздравшейся завЪеЪ пред- 


1) Т. е. какъ утверждалъ Маркіонъ. 
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ложилъ образъ грядущаго разрушенія храма, поелику 
Духъ Его исшелъ изъ него. И такъ какъ первосвя- 
щенникъ несправедливо раздралъ одежду свою, то 
Духъ разлралъ завЪсу. чтобы такимъ образомъ по- 
средетвомъ твореній показать дерзость и гордость іуде- 
евъ. Поелику тотъ (первосвященникъ) раздралъ свя- 
щенство и лишилъ его себя, то Сей (Духъ) раздралъ 
завЪеу и, уходя, все унесъ съ собой. Или какъ разру- 
шенъ и отвергнуть былъ храмъ, въ который Туда 
броеилъ серебро, такъ и врата, коими онъ вошелъ, 
взяли и раздрали завћсу свою. Сердца камней разећ- 
лись, сердца же їудеевъ не принесли покаянія. 

Въ мЪсяцЪ АрехЪ Господь побЪдилъ египтянъ и 
въ томъ же мЪеяцъ столпомъ (огненнымъ) освътилъ 
евреевъ. Солнце омрачилось, потому что они воздали 
(Ему) противное. ВмЪето раздЪленнаго моря Духъ 
раздралъ завћеу, дабы Царь славы безпрепятетвенно 
восшелъ на крестъ на Голгоөћ. А поелику народъ 
для сего не раздралъ правдою завЪзсы храма 1), то 
съ стражлущимъ Господомъ пострадали творенія. 
Солнце скрыло лице свое и, чтобы не видЪть Его ви- 
сящимъ на крестЪ, возвратило въ себя свЪФтъ (свой), 
дабы совсЪмъ исчезнуть. Въ теченіе трехъ часовъ 
солнце было покрыто мракомъ и затъмъ снова засіяло, 
дабы возвЪстить, что въ третій день Господь воскрес- 
нетъ изъ ада. Горы потряслись и гробы открылись, 
и раздравшаяся завћса какъ бы плакала, сокрушаясь 
о будущемъ разрушеніи храма. Или поелику уста 
человъческія осудили Его, то уста неодушевленныхъ 
предметовъ воскликнули и оправдали Его. ТЪ умолк- 
ли, и камни заговорили, какъ и предвозвЪетилъ Гос- 
поль. ЗавЪса раздрала также и замкнутыя и за- 


1) Т. е. поелику іудеи праведными лЪлами не хотЪли разодрать завЪсу 
сердца своего. 
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коснфлыя уши ихъ и прославила Того, Кого они от- 
вергли. 

И Духъ, видя Возлюбленнаго Своего висящимъ и 
поруганнымъ, взялъ завъсу, украшеніе храма, и раз- 
дралъ. Или такъ какъ прообразы увидЪли образнаго 
агнца, то раздрали завЪеу и толпой вышли къ Нему. 
Или обитающий въ храмЪ духъ пророческій, который 
сошелъ для того, чтобы возвЪщать людямъ явленіе 
Его, отлетЪль тогда на небо, чтобы небеснымъ при- 
нести вђЂеть о восшестви Господа на небо. Или гробы 
разеълиеь для того, чтобы Господь показалъ (этимъ), 
что Онъ могъ разодрать древо креста, но не раз- 
дралъ потому, что поередетвомъ него должно было рае- 
пасться царетво израильское, и не сокрушилъ того, 
посредетвомъ чего должно было сокрушить гр%хи 
язычниковъ. Напротивъ, Духъ вмЪето него !) раздралъ 
завЪсу храма. И дабы показать, что Онъ выйдетъ 
изъ гроба, Господь въ свидЪтели исхода Своего при- 
звалъ праведниковъ, которые вышли изъ гробовъ 
своихъ. Итакъ, то и другое исшеств!е взаимно про- 
возвъщали себя. И поелику тъмъ же Духомъ было по- 
мазано и освящено царство и священство, то Духъ 
исшелъ и возвратился къ источнику того и другого, 
дабы ясно было, что то и другое изсушено было Тъмъ, 
Кто упразднилъ ихъ обоихъ. Мы, хотя и знаемъ, что 
съ отеъченіемъ наименьшаго нашего пальца (можетъ) 
исцћлиться тЪло, въ противномъ же случаЪ все оно по- 
гибнетъ, однако не хотимъ этого дћълать, хорошо зная, 
что предетоить намъ. Богъ же, зная, что смертью Его 
Сына люди получатъ побфлу, не отвратилея сдФлать 
это. Почему Богъ не повелълъ Аврааму, который 
имЪлъ много рабовъ, принести одного изъ нихъ въ 


1) Т. е. древа крестнаго. 
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жертву? Поелику любовь Авраама не обнаружилась 
бы посредствомъ его раба, то нуженъ былъ сынъ его, 
чтобы ва немъ сдфлалась явной любовь его. Такъ и 
Богъ имфльъ много рабовъ и посредетвомъ ихъ не 
показалъ любви (Своей) къ твореніямъ, но чрезъ Сына 
Своего восхотълъ возвЪетить любовь Свою къ намъ. 
„ Такъ,—говоритъ,—возлюбиль Богъ міръ, что и Сына 
Своего единороднаго (Тюан. 3, 16)“ и т. д. ВЪдь, по- 
чему Богъ создалъ міръ, если не по любви? Равнымъ 
образомъ въ любви родилъ и Сына. Въ какомъ со- 
стояніи находились бы люди, если-бы Адамъ не согр%- 
шилъ, это изъясняютъ намъ іудеи. Точно также, если- 
бы іудеи не убили Христа, Богь инымъ образомъ 
могъ бы оживить народъ (іудейскій) и язычниковъ. 
Сатана далъ Адаму совътъ вкусить отъ древа, по- 
тому что думалъ, что можетъ повредить ему, не в%- 
дая о провидъніи Божіемъ, которое обратило зло его 
во благо согласно слЪдующему: „если бы народъ зналъ, 
не возвелъ бы на крестъ Господа славы (1 Кор. 2, 8)“. 
В%дь, въ то время, какъ они поступали неправедно, 
Господь обратилъ дъло ихъ къ Своей славЪ. 
„Стояли вдали ближнае Тисуса (Лк. 28, 49)“, дабы 
исполнилось сказанное: „друзья мои и ближніе мои 
были вдали отъ меня (Пе. 87, 12)“. Предъ субботой 
убили Его, доколЪ было время для убіенія; предъ суб- 
ботой похоронили Его, поелику доселъ можно было 
плакать, такъ какъ суббота есть конецъ трудовъ и 
съ наступленіемъ ея прекращается всякая скорбь; вЪдь, 
въ теченіе субботы не позволено ни трудиться, ни со- 
крушаться. (по умершемъ). Съ Авраама начались таин- 
ства древа и прообразовательнаго агнца. Исаакъ есть 
прообразъ агнца. Рабъ !) Іаковъ тоже показалъ дерево. 


1) Таковъ служилъ тогда у Лавана. 
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которое соединено было съ водой (Быт. 30, 37. 38)“. 
Такимъ образомъ, дерево стало достойнымъ того, чтобы 
на немъ висълъ Христосъ, поелику кость Его не сокру- 
шена была на Немъ. На землъ деревомъ извлекается 
плодъ ея; на морћ деревомъ берутся сокровища его. 
Такъ и въ отношеніи къ тфлу и душ% !). Вотъ Тотъ, 
Который пронзенъ былъ яростью безуметвующихъ и 
Своимъ молчашемъ оказалея подобенъ глухому и 
нЪмому *), но жизненностью Своей и дЪйственностю 
Своею возрастилъ человъчество до небесъ. 

„И одинъ изъ воиновъ пронзилъ Его копьемъ (Іоан. 
19, 34)“. Поруганіями Своими Господь почтилъ дру- 
зей Своихъ, враговъ же Своихъ наказалъ, дабы не- 
други узнали правду Его, а друзья—милосерде Его. 
Источникъ, исходящій изъ боку Его, явно показалъ 
кровь, вину которой іудеи приняли на себя (Мө. 27, 25), 
но истекла и вода, которая поспъшила для очищен я. 
Кровь появленіемъ своимъ говоритъ противъ убійцъ, 
(а) вода таинствомъ своимъ—-объ очищеніи друзей 
Его. И сіе произошло для того, чтобы знали, что Хри- 
стосъ живъ (и) по смерти. Чъмъ болЪе они умножали 
мученія Его, тъмъ болъе открывалось сокрытыхъ въ 
Немъ сокровищъ. Небесныя богатства были разлиты 
въ каждомъ членъ Его, и какъ только убійцы при- 
ступали къ нимъ, они изливались, дабы друзей обо- 
гатить, а распинателямъ отомстить. Я прибЪгь ко 
веЪмъ членамъ Твоимъ, Господи, и изъ већхъ полу- 
чилъ веБ дары и чрезъ прободенный копьемъ бокъ 
Твой вошелъ въ огражденный рай. Мы ветупимъ въ 
рай чрезъ копье, погруженное въ бокъ, потому что 
погубили рай ребромъ, исшедшимъ изъ бока 3). По- 


1) Смыслъ этого мъста въ подлинникВ неясенъ. 
2) Т. е. какъ бы древу безглаеному. 
3) Т. е. носредетвомъ Евы. 
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елику огонь, пылавшій въ Адам%, былъ возженъ въ 
немъ изъ бока его, посему бокъ второго Адама былъ 
открытъ и изъ него истекъ потокъ воды, чтобы по- 
гасить огонь перваго Адама. 

Такъ какъ отъ крови (рождается) всякая жизнь, то 
и истекла кровь по милосердію, какъ бы въ таинство 
животворенія Того, Кто отъ правды заслужилъ емерт- 
ную казнь. Злымъ посредникомъ !) возженъ былъ въ 
людяхъ огонь, а отъ добраго посредника 2) истекли 
къ нимъ воды, которыя погасили этоть огонь. НЪть 
ничего хуже того, кто прельстилъ Адама, ничфмъ ему 
не повредившаго, и. никого иного нельзя сопоставлять 
съ нимъ, кромЪ того, кто пронзилъ Господа послЪ 
смерти. Итакъ, злоба была побЪждена тЪмъ же. по- 
средётвомъ чего побЪдила. Истекла кровь, искупившая 
насъ отъ рабетва смерти, истекла и вода, дабы ве 
приступающіе къ спасительной крови Его могли омыть 
рабство . порока, коему были подвержены. Истекла 
кровь и вода, кои и означаютъ церковь Хриетову, 
созданную на Немъ, подобно тому какъ изъ бока Адама 
была взята жена его. Бокъ Адама есть жена его, и 
кровь Господа— церковь Его. Изъ бока Адама (исшла) 
смерть, а изъ бока Господа жизнь. Христосъ есть мас- 
лина, изъ которой истекаютъ молоко, вода и елей. 
Молоко дЪтямъ, вода отрокамъ и елей больнымъ. По- 
добно сему эта маслина дала въ смерти своей воду 
и кровь. 

Зависть преслФдовала Давида, а ненависть и за- 
висеть (преслЪдовали) Сына Давидова. Давидъ скры- 
вался въ пещерЪ (1 Цар. 22, 1), а Сынъ Давидовъ 
въ гробЪ. Давидъ, повидимому, былъ осужденъ, а 
Сынъ Давидовъ побЪжденъ, но (на самомъ дЪлЪ) 


1) Т. е. діаволомъ, соблазнившимъ прародителей: 
2) Т. е, Хриетомъ. 
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овужденъ и обличенъ былъ Саулъ, и побъждена и 
разрушена смерть. Давидъ воскликнулъ: „царь, гдь 
копье твое (1 Цар. 26, 16)“, а Сынъ Давидовъ вос- 
кликнулъ: „смерть, гдь твоя победа’ (1 Кор. 15, 55)“. 
Саулъ бросиль копье свое въ Давида (1 Цар. 19, 
9. 10), и хотя не поразилъ его, но стЪна осталась 
свидЪтельницей преслъдованія его; такъ и раепина- 
тели проболи копьемъ сына Давидова, и хотя могу- 
щество Христа не пострадало, однако тЪло Его еви- 
дЪтельствуеть о ранахъ Его. Давидъ не былъ про- 
боденъ, а Сынъ Давидовъ не потерпълъ вреда. СтЪна. 
копье и пещера обвиняють Саула, а ТЪло, крестъ и 
гробъ обличають евреевъ. Никто такъ не возвысилъ 
себя. какъ человЪкъ, и никто столь не умалилъ Себя, 
какъ Богъ. Никто столько не возвысилъ себя, какъ 
человЪкъ, который простеръ руку къ дереву и хотълъ 
сдЪлалься равнымъ Создателю своему, и никто столько. 
не умалилъ себя, какъ Богъ, который руки (©вои про- 
стеръ на древЪ и изгладилъ преступленія, вошедшія 
чрезъ движеніе первой руки. 

Гоеполь проетеръ руки Свои на древЪ крестномъ, 
чтобы умертвить смерть, которая явилась чрезъ древо. 
ВЪдь надлежало, чтобы плоть наша такимъ же обра- 
зомъ была исцЪлена, какъ и поранена, и приличество- 
вало, чтобы тотъ, кто возвысилъ себя, и приниженъ 
былъ тЪмъ же, чЪмъ превознесся, дабы открылась та 
сила, которая премъняетъ все. Ибо стрЪла,. коей мы 
ранены, сдЪлалась для насъ врачествомъ жизни. Ору- 
же, которымъ врагъ превозмогъ, обратилось для него 
въ страхъ и трепетъ, дабы отъ того же лекарства, 
какимъ умервщлепа была наша жизнь, умерла и смерть, 
нашъ убійца. Погубленную древомъ жизнь Адама Гос- 
подь взялъ и вознесъ на древо, чтобы возвести его 
(Адама) къ ней и подъ вътвями древа жизни при- 
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готовить прочную обитель. Въ тоть день, когда на- 
несена была рана Христу, закрыта и запечатана была 
рана (Адама). Шестый день '), прибившій Христа, 
гвоздями, посредетвомъ Его извлекъ ‚гвозди въ пре- 
исподней. Среди живыхъ бокъ Его былъ открыть, въ 
преисподней же заключенъ. И рана, которая закрылась, 
какимъ же образомъ оказалась раскрытой по истечения 
десяти дней и пальцы 2) вошли въ нее? 

Богь держалъ руки Моисея распростертыми, пока 
враги его не пали и не погибли. Іудеи тоже раепро- 
стерли руки Сына Божя на крестномъ древ%, и такъ 
какъ они слЪлали Ему противоположное по сравненітю 
съ тъмъ, что Онъ сдълалъ для нихъ, то и Онъ так- 
же (теперь) сдђълалъ имъ то, что было противополо- 
жно Его распростертымъ рукамъ; ибо они пали и 
болЪе не возставали. Подобнымъ образомъ язычники, 
которые повЗрили въ распростертыя Его руки, по- 
елику (такъ) указывало имъ исполненіе повел%нія, 
изреченнаго о нихъ Моисеемъ, едфлали то, что было 
противоположно сдЪланному т$ми прежними язычни- 
ками 3), посему и съ ними случилось противополож- 
ное. Крестной же смерти подвергся для того, чтобы 
исполнилось слово пророка: „какъ овца на заколене и 
какъ агнецъ предъ стригущимъ (Ис. 53, 7; ДЪян. 8, 
82)“. Подпасть сначала смерти, а потомъ остриженію-— 


У 


1) Т. е. пятница, предъ субботою, седьмымъ днемъ евр. недъли. 

2) Т. е. апостола Өомы. 

8) Смыслъ этого мЪста таковъ.--Богъ держалъ руки Моисея распро- 
стертыми для того, чтобы погубить враговъ Израиля, Гудеи же распро- 
стерли руки Христа для того, чтобы погубить Его, и потому распростер- 
тыми руками Христа не были приняты и спасены, а напротивъ отвер- 
гнуты.--И язычники, устрашенные повелЪніемъ объ истребленіи ихъ, 
высказаннымъ Моисеемъ, не возстали противъ Бога Израиля, какъ ама- 
ликитяне, но повЪрили въ Христа, и потому были сласены Его распро- 
стертыми руками, тогда какъ невърующіе амаликитяне погибли отъ рас- 
простертыхъ рукь Моисея. 
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это трудно наблюдать въ естественномъ порядкћ (ве- 
щей), но сіе сказано потому, что Христосъ сначала 
былъ умервщленъ постановленіемъ, высказаннымъ 
устами судьи, а затЪмъ возведенъ на крестъ, распро- 
стершись на которомъ Онъ стоялъ прямо надъ зем- 
лею и подобенъ былъ овцЪ предъ стригущимъ. По- 
° сему умеръ прибитый `ко кресту, чЪмъ таинственно 
обозначалось то, что чрезъ смерть Его вс мертвые 
будутъ воздвигнуты и возстанутъ, ибо Самъ Онъ, 
пока былъ на крестЪ, подобно драгопънному камню на 
груди первосвященника. Говорятъ, что Іерусалимъ на- 
ходится въ срединЪ земли ради праведнаго Бога, 
ибо тамъ Онъ далъ законъ, лучи котораго, исшедши, 
просвътили већ концы земли. И поелику правда Его 
была тамъ, то тамъ же воздвигь и милосерде креста 
Его, дабы руки Свои распространить (оттуда) ко веъмъ 
частямъ (земли) и взять и обнять души и духи всей 
вселенной. 

Гисусъ умеръ для міра, дабы никто не жилъ для 
міра, и находилея въ тъл, прибитомъ ко кресту, 
то есть, чтобы никто не держалъ въ роскоши (своего) 
тъла. Умеръ Своимъ тђломъ для нашего міра, чтобы 
Своимъ тЪломъ оживить насъ для Своего міра. Умерт- 
вилъ жизнь плоти, чтобы мы не жили по плотеки 
плотью. Сталъ учителемъ, не чуждымъ скорбямъ, но 
поучая собственнымъ страданіемъ; ибо Самъ сначала 
извЪдалъ горечь, дабы научить насъ, что человЪкъ 
можеть сдълаться ученикомъ Его не чрезъ имя, но 
посредствомъ страданій. Поелику Самъ Онъ есть ши- 
рокое м%сто, пространство коего достаточно было для 
(обитанія) всей полноты (Божества) тЪлесно (ср. Кол. 
2, 9), то сдЪлалея тЪенымъ, чтобы воспрепятетвовать 
становиться учениками Его тёмъ, кои хотфли бы 
сдЪлаться учениками Его по притворству. Мудрость, 
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которую показалъ во всемъ, далъ также и намъ. Иное 
дБло—вопросъ о Томъ, Кто явилея въ м]Ъ, и иное 
дфло-——разсуждене о томъ. Кто былъ въ явившемся. 
Въ мір былъ Тотъ, Кто выше міра. | 

Слово истины пришло въ міръ и по Своей истин%, 
насколько касается насъ, научило насъ, чтобы мы 
ходили Его путемъ. „Врата, — говоритъ, — пены 
(Ме. 7, 14)“. Принявъ человЪческое естество, Гос- 
подь преобразовалъ Себя, дабы мы не отвращались 
отъ Него, и ветупилъ въ домъ міра плънителемъ его. 
Съ другой стороны, отвергъ строй жизни по міру, 
дабы онъ не удержаль Его въ семъ мірБ. „И во 
Миљ, — говоритъ, — ничего своего не найдетъ (Іоан. 
14, 30)“. Но міръ, ‘конечно, и на малое время не могъ 
задержать жизни Его, потому что страсти его въ то 
короткое время, когда Онъ явился, уже состарЪлиеь 
и какъ бы по причинЪ ветхости стали разрушаться, 
а вмЪетЪ съ ними и тотъ, кто царетвовалъ чрезъ 
нихъ и хотфлъ связать ими ве тЪла. Господь об- 
лекся тђломъ и едћлалъ беземертными тъ тЪла, кои 
облечены были смертью. Обнаженіе тла Его на 
крестЪ есть обнажене смерти нашей, и положеніе 
тђла Его во гробъ есть плЪнен!е жизни, которая отъ 
міра. Ни наслажденія міра сего не ослабили насъ, 
ни величіе зр$лища его не ослЪпило насъ. Ни сла- 
дость даровъ его не уловила насъ, ни пышноеть пля- 
сокъ его не увлекла насъ. Петля козней его не овла- 
дфла нами, и смертоносное копье его не властвовало 
въ насъ, которые познали преслЪдователя и разруши- 
теля его. 

Два крещенія оказались у Госнода, Очистителя 
всЪхъ, одно (крещеніе) воды и другое (крещеніе) кре- 
ста, дабы крещеніемъ страданія научить крещенію 
воды. Поқаяніе согрЬшившихъ есть раепятіе ихъ, ко- 
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торое сокровенно пронзаетъ члены ихъ и удерживаетъ, 
дабы они не поступали но движенію страстей, и это 
до Господа возвЪетилъ Іоаннъ. Итакъ, два крещенія 
необходимы праведникамъ и грЪшникамъ !), и одно 
безъ другого спасти не можетъ. Если ‘скажешь: нЪть 
(теперь) явныхъ гоненій, то отвћчу: однако есть го- 
ненія тайныя. Вотъ, ересь испытующихъ (все) преслЪ- 
дуеть вЪру твою; итакъ, исповћдуй Господа безъ 
изслЪдованія (о Немъ). Гоненія царей не хуже го- 
неній иепытателей, и истязаня не мучительн%е ересей, 
и пытки вопросовъ, и едираніе кожи споровъ, и отећ- 
ченіе главы сомн%ънія. Преслълуетъ тебя ненависть, 
исповъдуй любовь, преслъдуетъ тебя зависть, испо- 
вЪдуй единодушіе, пресл$дуетъ тебя етрасть, иди въ 
слЪдъ воздержанія. Такимъ образомъ, если преслвду- 
етъ тебя неправда, исповЪдуй правду, если—желаніе 
влаети, исповъдуй Господа, Владыку всего, Већ эти 
гонители преслЪдуютъ мучениковъ въ самомъ мір. 
Поелику они (мученики) побћдили въ тайныхъ гоне- 
ніяхъ, то увЪнчаны явно. Изощри себя въ томъ, что 
сокровенно, дабы такимъ образомъ возымЪть силу 
противостоять тому, что бываетъ открыто. ВЪдь, если ты 
будешь побъжденъ въ преслћдованіяхъ, которыя про- 
исходятъ внутри тебя, то какъ ты (можешь) надђъять- 
ся остаться побъдителемъ въ гоненіяхъ, кои вн% тебя? 

Неправда креста больше всЪхь неправдъ народовъ 
и поколЪній. Ибо:если смерть Адама подвергла смерти 
весь родъ человъческій, то кто могь устоять предъ, 
лицемъ сей зеликой неправды, (нанесенной) Господу 
славы? Если-бы въ тотъ часъ правда не отступила предъ 
милосердіемъ. то. кто могъ бы удержать силу правды? 


1) Т.е. крещене крови и крещеніе воды. Крещеніемъ же крови у св. 
отца называется не только мученичество, по и постоянное исповЪланіе 
Христа, жизнь по Христу. 


880 СВЯТАГО ЕФРЕМА СИРИНА 


И кто оказалъ бы намъ милость, если-бы милосердіе 
не простило намъ? Такимъ образомъ, милосердіе ока- 
залось благосклоннымъ къ намъ, пока Господь виеълъ 
на древЪ, и ради чести правды отвергло и отринуло 
знающихъ и призвало незнающихъ. „Не знаютъ, что 
дљлаютъ (Лк. 28. 84)“. Однако правда Его въ пре- 
дупрежденіе засвидЪтельствована въ притчЪ о вино- 
градникЪ и обвиняетъ насъ, говоря: „виноградари зна- 
ли наслъдника виноградника“. Въдь, не тогда, когда 
насл%дникъ пришелъ, но еще за долго до этого они 
задумали убить Его, чтобы наслЪдетво осталось въ 
рукахъ ихъ. 

И дабы кто-нибудь: не возеталъь и не напалъ на 
правду Его и не похулилъ милосердія Его, говоря: 
и времени пришествя Его не узнали, и не уразу- 
мЪли того, что полезно имъ, и почему сокрылъ Себя 
отъ народа (їудейскаго), а язычникамъ открылея?— 
на сіе правда Его дала отвътъ. Чтобы никто не по- 
рочилъ правды Его, для сего заранће показалъ, что 
они знали Его, а чтобы за отпущеніе и изглажденіе 
(неправды) похвалялось милосердіе Его, для сего ска- 
залъ, что не знали Его. 

Марія возвеличивается Евой, Іосифъ — Іосифомъ, 
поелику и“ тому, кто просилъ тЪла [исусова, имя было 
Тосифъ. Старшій Іосифъ былъ столь праведенъ, что, 
какъ говорить Писаніе, не обезславилъ Марію (Мө. 1, 
19), и младшій былъ также праведенъ, потому что 
не сочуветвовалъ клеветникамъ на судЪ и дъЪяніямъ 
ихъ (Лк. 28, 50. 51). Симъ показано, что и Господь 
также соизволилъ тому имени, которому изначала 
ввЪрилъ Себя, когда рождалея, дабы оно обвило Его 
мертваго, такъ чтобы имя это восприняло совершен- 
ную награду, ибо служило Ему при рождествЪ` въ 
вертепЪ и заботилось о тБлъ Его во гробЪ. 
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„Запечатали гробъ Его (Мө. 27, 66)“, что случи- 
лось въ пользу Христа и противъ нихъ, какъ и на 
Даніилъ и ЛазарЪ. Когда увидфли печать свою на 
рвЪ Даніиловомъ, то могли узнать, какая сила осво- 
бодила того, кто былъ во рву; (подобно сему) и емо- 
трвшимъ на врата гроба ясно было, что здЪеь дЪй- 
ствөвала сила, для которой все легко. Извелъ тЪло 
Свое изъ запечатаннаго гроба, и печать гроба стала 
свидътелемъ печати чрева, которое запечаталъ. Когда 
запечатано было дЪветво утробы и гроба, Сынъ Бога, 
живаго исшелъ оттуда и въ обоихъ случаяхъ ока- 
залоя перворожденнымъ. Камень положенъ былъ къ 
вратамъ гроба, камень къ камню, чтобы камень охра- 
нялъ тотъ камень, который отвергли строители. Ка- 
мень, который взятъ былъ руками, положенъ былъ 
для огражденія камня. который изеђченъ былъ безъ 
рукъ. Камень, на которомъ сидълъ ангелъ, прило- 
женъ былъ ограждать камень, который Таковъ поло- 
жилъ подъ свою голову. Утвержденный печатью, ка- 
мень былъ положенъ охранять камень, печатью коего 
охраняются върующіе. Итакъ, изъ вратъ смерти исшли 
врата жизни. „Воть, — говоритъ,—врата, которыми 
входят» праведники (Пе. 117, 20)“. Когда Господь 
былъ заключенъ, Онъ освободилъ заключенныхъ, и 
чрезъ смерть Его ожили мертвые, чрезъ голосъ Его 
воскликнули молчащіе, въ воскресеніи Его потряслась 
земля, и Своимъ исшествіемъ изъ гроба Онъ ввелъ 
язычниковъ въ церковь. 

Раннимъ утромъ Марія пошла ко гробу, когда Гос- 
подь уже воскресъ, и никто не зналъ часа воскресенія 
Его, но Марія сказала о Немъ язычникамъ; ибо не 
прилично было приписать часъ воскресенія Тому, Кто 
безпредъленъ. А что не исполнилось трехъ дней, то 
это изъясняютъ такъ.—Поелику Гуда повъсился, то 
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многіе, обвиняя Христа, говорили: что это значитъ, 
что Онъ не только не могъ спасти Самого Себя, но 
и его душу погубилъ?’—посему-то, воскресъ ранЪе 
назначеннаго времени. ЗатЪмъ, говорятъ, (едђлалъ 
такъ) потому, что иначе ученики отпали бы, отъ Него. 
В%дь, если Симонъ, первый изъ нихъ !), съ клятвою 
отвергся Его, то насколько болЪе (поступили бы такъ) 
тв, кои слъдовали за Нимъ? По этой причин% зара- 
нће укрЪпилъ мысли ихъ, дабы не емущались, поелику 
и сыны десницы *), какъ повъствуютъ, не безпрерывно 
имли надежду, что Онъ выйдетъ изъ гроба. И такъ 
какъ до того времени никто не совершалъ такого д%ла, 
посему мудрость Его поспъшила къ утъшенію ихъ. 
Или трехдневное нисхожденіе и восхожденіе Его счи- 
таются съ того дня, когда воекресъ. Или, это триднев- 
ство исчисляется съ .того дня, когда далъ имъ тъло 
и кровь Свою. 

Одежду. коей обвитъ былъ во гробЪ, оставилъ тамъ, 
дабы человЪкъ ветупилъ въ рай безъ одежды, какъ. 
и былъ онъ тамъ, пока не согръшилъ. Такъ какъ че- 
ловъкъ одЪлея послЪ того, какъ вышелъ изъ рая, 
то будетъ обнаженъ при вступленіи въ него. Или для 
того оставилъ тамъ одежду, чтобы означить таинство: 
воскресенія мертвыхъ, потому что какъ Онъ воскресъ 
въ слав Своей, а не въ одеждахъ Своихъ, такъ и 
мы должны воскреснуть дЪлами своими. 

Давши денегъ, они убЪдили ихъ говорить: „когда 
мы спали, ученики украли Его (Ме. 28, 13)“, каковыми 
словами, ими же сказанными, они научены были, что 
мертвые изведены были Господомъ изъ гробовъ жи- 
выми. ДалЪе, научилъ ихъ, что Онъ не нуждался въ 
ворахъ, чтобы они етали свидътелями Его воскресенія. 


1) Въ нодлинникЪ: сари еоги. 
2) Т. е. избранные, апостолы. 
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Тотъ, Кто оживилъ мертвыхъ и возвратилъ въ нихъ 
души, могъ и гробъ Свой открыть `и отодвинуть камень 
воскресеніемъ. Господь открылъ новый путь; ибо пра- 
ведники были подобны вновь рожденнымъ младен- 
цамъ 1), и небеса сокрыли свЪтъ, воздухъ омрачился, 
земля разоЪкла камни свои, вътеръ разорвалъ завЪсу, 
гробы отпустили мертвыхъ своихъ ?). 

Поелику` Адамъ умеръ по причинЪ гр%ха, то Тому, 
Кто взялъ на Себя грЪхъ, надлежало уничтожить 
смерть. Но какъ Адаму было еказано: „въ тотъ день, 
когда вкусишь, умрешь смертью“, и въ тоть день, 
когда вкусилъ, онъ не умеръ, но принялъ залогъ 
смерти, потому что оказался нагимъ и лишилея славы 
своей и тотчасъ же усмотрълъ смерть и убоялся, такъ 
и мы получили жизнь во Христ; именно, тБло Его 
вкусили вм%ето плодовъ дерева (жизни), и трапеза 
Его замфнила намъ рай желанія, и праведною кровью 
Его омыты отъ насъ проклятія, и чрезъ надежду вое- 
кресенія ожидаемъ будущей надежды и уже живемъ 
жизнію Его, которая сдћлалась залогомъ нашимъ. 

„Не прикасайся ко Мнљ (Іоан. 20, 17)“. Се сказано, 
во-первыхъ, потому, что это тћло есть начатокъ гроба, 
и Самъ Господь, какъ священникъ его, тщательно ох- 
ранялъ его отъ веъхъ рукъ, чтобы дать той рукЪ, ко- 
торая можетъ воспринять такой даръ и воздать (за 
него) подобный даръ. Во-вторыхъ, повелълъ не при- 
касаться для того, чтобы научить, что тфло Его уже 
облеклоеь честью и славой, посредствомъ чего и пока- 
залъ, что только въ то время, пока Онъ былъ рабомъ, 
веъмъ людямъ дана была власть надъ тЬломъ Его, 


1) Т. е. праведники, которые вышли ‘изъ гробовъ своихъ, какъ бы изъ 
утробы. 

2) Т. е. для засвидътельствованія Своего воскресенія Господь не нуж: 
дался ни въ ворахъ, ни въ воинахъ, потому что о Немъ свидЪтельство- 
вали чудеса, случившіяся при смерти Его. 
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поелику и мытари и гръшники приходили и присту- 
пали къ нему. 

ДалЪе, сдЪлалъ это, дабы показать, что враги Его 
не имЪли власти налагать на Него руки. Для друзей 
же Его есть возможность приступать къ Нему инымъ 
образомъ, именно, въ любви и страх. Поелику они !) 
какъ бы подвергаютъ Его страданію, такъ какъ вку- 
шаютъ Его, или, таинство тћла Его, то вмъстћ съ тъмъ 
и сихъ вкушающихъ научилъ, чтобы. подражая Ему, 
они подвергали тћла свои страданію, и какъ Онъ стра- 
даніемъ Своимъ утЪшилъ ихъ, такъ и они утЬшили 
бы Его своимъ страданіемъ. КромЪ того, говорятъ, что 
не позволилъ Маріи прикасаться къ Нему потому, что 
она не приняла (еще) таинства тђла и крови Его, 
дабы указать примЪръ, что не только враги какъ Гуда, 
но и ть друзья, которые подобно Маріи не были за- 
печатлЪны *), (еще) не приступали къ таинетву Его. 
ЗатЪмъ, поелику Ева, простерши руку, подвергла тЪло 
человЪ ческое смерти и наполнила всякими болЪзнями, 
посему Господь не допуетилъ Марію приступать къ 
тълу Своему, но сохранилъ это тъло для той мышцы, 
которая посадила его по правую свою сторону и для 
той руки, которая послЪ вознесенія окружила его вея- 
кимъ блаженствомъ 3). 

Потомъ, такъ какъ Марія усумнилась, услышавши, 
что Онъ воскресъ, и пришла, и увидђла Его и ска- 
зала: „если ты взялъ Его (Іоан. 20, 15)“, посему ска- 
залъ это, дабы показать ей, что Онъ дЪйствительно 
воскресъ. „Аъ Отцу Моему Я востожу (Іоан. 20, 17)“, 


1) Т. е. друзья. 

2) Запечатлъніемъ здЪсь называется принятіе евхаристіи, согласно обы- 
чаю восточныхъ христіанъ, у которыхъ евхаристія предлагается тотчасъ 
послЪ крещенія. 

3) Т. е. Господь не дозволилъ прикасаться къ тЬлу Своему, прежде 
чЪмъ Онъ взойдетъ на небо и увънчается славой у Отца. 
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каковыми словами утвердилъ не то, чтобы не присту- 
пали къ Нему, поелику Онъ восходитъ къ Отцу, но 
такъ какъ она сомнЪвалась, то сказалъ ей: не приб- 
лижайся ко МнЪ, пока Я не взойду къ Отцу Моему, 
какъ и тамъ: „тебтњ самой душу пройдетъ мечъ (Лк. 
2, 2, 85)“, то есть, отрицаніе. Однако, если воспрепят- 
ствовалъ ей прикасаться къ Нему потому, что она 
усумнилась въ воскресеніи Его, то вотъ Өома усум- 
нилея и (все-таки) прикоснулся къ Нему. Но скажемъ 
(на это) слъдующее. Какъ предсказалъ Свое страданіе, 
прежде чмъ страдалъ, и Свое воскресеніе, прежде 
чЪмъ воскресъ, такъ и въ этомъ мЪетЪ хотЪлъ пред- 
возвЪетить Свое восшестве. Такимъ образомъ, когда 
сказалъ: „не прикасайся ко Мн“, то новое возвъще- 
ніе о восшествіи Его, всецълое и полное, дано было 
Мари; ибо говоритъ (далЪе): „иди, скажи братьямъ 
Моимъ: восхожу къ Отцу Моему и Отцу вашему и 
къ Богу Моему и Богу вашему (Іоан. 20, 17)“. Говоритъ: 
„не прикасайся ко Мињ, ибо Я еще не восшелъ ко 
Отцу Моему (Іоан. 20, 17)“. И вотъ дЪла Клеопы и 
товарища его благословилъ и съ учениками Ълъ, и 
Өомъ показалъ бокъ Свой; почему же запретилъ Ма- 
ріи прикасаться къ Нему? Быть можетъ, потому, что 
передалъ ее вмЪсто Себя Тоанну: „жено,—-говоритъ,-— 
вотъ сынъ твой (Іоан. 19, 26)“. Однако ни первое 
знаменіе не произошло безъ нея, ни начатокъ гроба 
не остался безъ нея 1). 

„Еще не взошелъ къ Отцу Моему“. Повидимому, 
Своимъ отвЪтомъ отвергалъ ложную мысль Мари. 
Научилъ ее, какъ и учениковъ, что взойдетъ на небо, 
въ концЪ (же) міра придетъ и дастъ ей объщанные 
дары. А такъ какъ Марія вдругъ узнала Его, то мысль 


1) Те. какъ первое чудо въ КанЪ Галилейской произошло въ присут- 
стаи Мари, такъ и исходъ Христа изъ гроба. 
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ея унеслась къ послЪднему Его пришествію, и она по- 
думала, что настало царство небесное. Посему сказалъ: 
„еще не взошелъ къ Отцу Моему“. ДалЪе, такъ какъ 
Христосъ, рожденный чуднымъ образомъ, есть перво- 
рожденный изъ гроба, въ которомъ погибаютъ пле- 
мена, поколънія и народы, то чрезъ это научилъ, что 
въ воскресеніи ни отцы къ дътямъ, ни дЪти къ от- 
цамъ не обратятся, но всЪ къ тому одному, чтобы, 
если окажутся достойными, взойти по милосердію къ 
Отцу. 

„Иду къ Отцу Моему и Отцу вашему, Богу Моему 
и Богу вашему“. Если сіе понимать такъ, какъ напи- 
сано, то тогда окажется, что Отецъ находится на не- 
бесахъ, а не на землЪ. ВЪдь, если бы Онъ быль на 
землЪ, то зачфмъ было бы Сыну уходить на небо. 
Если скажешь, что Сынъ не былъ на небЪ, то отвЪ- 
чу, что и Отца нътъ на землЪ. Сказалъ: „и Я иду 
къ Тебњ, Мой Отче (юан. 17, 11)“, а не: „Мой Богъ“. 
Когда говорилъ съ Нимъ, то назвалъ Его Отцомъ, 
дабы показать, что Онъ отъ Него; Но когда посы- 
лалъ вђетника къ ученикамъ Своимъ, говоря: „Я 
иду“, то назвалъ Его „Богъ Мой“, чтобы показать 
Свою немощь, пока находился съ ними. Но еще го- 
воритъ: „Я не одинъ, потому что Отець Мой со Мною 
(Іоан. 16, 82)“, и: „Я въ Отцњ и Отецъ во Мн, н мы 
одно (Тан. 14, 11; 10, 30)“. „Иду къ Отцу Моему и 
Отцу вашему, къ Богу Моему и Богу вашему“. Должно 
замЪтить, что сначала сказалъ: „къ Отцу Моему“, а 
потомъ: „къ Отцу вашему“, и (сначала): „къ. Богу 
Моему“, а затъмъ: „къ Богу вашему“. Если - бы упо- 
требилъ одинаковыя слова, то, быть можетъ, было 
бы умЪетно и ихъ толкованіе '). 


1) Авторъ опровергаетъ толкователей, на основаніи .этого мЪста отри- 
цавшихъ Божество Христа. 
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„ Отецъ Мой и Отецъ валиъ, и Богъ Мой и Богъ вашъ“. 
То и другое сказано о человЪчеетвЪ Его. О тЪлъ 
Своемъ, (а) не о Оловћъ Божіемъ скавалъ, что идетъ, 
какь и тъ (слова): „къ Отцу вашему“, поелику они 
были люди. Подобно сему о человћческой Его при- 
родЪ говоритея и въ томъ мъЪетв, гдъ Онъ говоритъ: 
„Отець. нашъ, Воторый на набесать (Ме. 6, 9)“. 

Симону сказано было: „иди за Мной (Іоан. 21, 13), 
въ каковыхъ словахъ Господь предеказалъ ему смерть. 
„Онъ обратился и посмотрњлъ и увидњлъ ученика 
того и говорить Ему: Господи, а онъ что? Сказаль 
ему: что тебт до того (оан. 21, 20—28)“ Что ху- 
дого сказалъ Симонъ? Ничего иного не сказалъ, какъ 
только попросилъ Господа, чтобы того ученика Онъ 
побудилъ елфдовать за Собой. Такимъ образомъ, по- 
средствомъ разспросовъ Симона Господь научилъ 1), 
что вмъетћ съ Отцемъ Своимъ Онъ им%етъ власть 
надъ смертью. поелику говоритъ: „если хочу“; но не 
восхотвлъ, чтобы они увзнчалиеь добродътелью 
смерти Его ?). 

Господь далъ ученикамъ Своимъ елей въ символъ 
имени Своего 3), вмћетЬ съ тЪмъ показывая, что Онъ 
весь съ каждымъ изъ нихъ. Такъ какъ Онъ есть день, 
то далъ также евЪтъ свЪтильника и изгналъ мракъ 
и дла его. ВЪдь, наименованія печали и утБшенія 
проходятъ по (всему) мфу и учасше въ’нихь до- 
стается веъмъ людямъ. До явленія Господа (печаль и 
утБщшеніе) не были (столь же) равны по своему ДЪЙ- 
ствію, какъ въ своихъ наименованіяхъ. Печаль, ко- 
нечно, обнаруживала Себя въ дъйствіяхъ, какъ про- 


1). Т. е, Господь не подвергь порицанію Симона, но воспользовался его 
вопросомъ для того, чтобы научить о Своей власти. 

:2) Т. е. чтобы оба потерпъли мученическую кончину чрезъ распят!е. 

$) Христос въ переводъ значитъ: помозанник». 
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являетъ себя и теперь, для выд%ленія того, что имЪло 
конець и прекращалось 1); утвшене же проявляло 
себя только въ наименованіи какъ бы посредетвомъ 
пророчества. Господь же снискалъ это имя вмъетЪ съ 
его дъйствіемъ, потому что имЪль члены ?) Свои и 
черты Свои раздЪленными и отображенными во веЪхъ 
Своихъ твореніяхъ, ибо већ творенія зачинаютъ Его, 
чтобы родить Его, то-есть, чтобы провозвћетить Его. 

Итакъ, утБшеніе, которое уже прежде было пред- 
устроено, далъ намъ въ дзйстыяхъ воскресеніемъ 
Своимъ и (тогда), когда собралъ учениковъ Своихъ 
въ Капернаум%, город утБшенія 3). А печаль, кото- 
рая нъкогда проявляла себя въ дёйствіяхъ, теперь 
именуется только словомъ, чему научаетъ также (елћ- 
дующее) мъсто Исаіи: „видишь ли духа, который нис- 
ходить, и спасеніе, которое провозвњстилъ (Ис. 60, 
1)“ и т. д. Поелику долги наши, велъдетвіе отпаде- 
нія отъ Бога, превзошли вее своей многочиеленностью, 
такъ что ни пророки, ни священники, ни праведники, 
ни цари не въ состояніи были изгладить ихъ, то Самъ 
Сынъ Божій, явившись (на землю), повсюду сдЪлался 
плёнителемъ всзхъ и ни въ утроб%, ни въ рождеетв%, 
ни въ крещеніи не уничтожалъ долговъ нашихъ, 
пока преданный на крестъ не вкусилъ смерти, такъ 
что смерть Его сравнялась съ винами нашими, ибо 
чрезъ нее изглажено то, для изглажденія чего недо- 
отаточны были всё творенія. 

Посл того какъ Господь снискалъ Себ залогъ 
жизни среди тВхъ, кои подвержены были емерти, и 


1) Т. е. посредотвомъ печали и скорбей злые и обреченные на поги- 
бель отдфлялись отъ добрыхъ, какъ отдфляются и теперь. 

2) Т. е. образы Христа. Ср. Кол. 2, 16: „это есть тфнь будущаго, тЬло 
же есть Христосъ“. 

3) Имя „Капернаумъ“ и значить: „городъ утЬшенія“. По свидЪтельству 
Писанія, Господь, по воскресен!и, явился ученикамъ Своимъ въ Галиле%. 
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въ томъ естеств, надъ которымъ царствовала, смерть, 
то вознееся, и Отецъ посадилъ Его по правую сторону 
Себя, какъ заложника земныхъ. Отсюда изъ Своего 
естества послалъ на нихъ истинный залогъ, Духа 
УтЬшителя, залогь жизни. Ибо если мы освобож- 
дены отъ рабства грћху, то развЪ рабомъ освобож- 
дены 1)? Но рабы не освобождаются рабами. Обрати 
вниман!е на эти два чудныя дла. Кто раздълилъ 
языки? Отецъ. Гръшниками или праведниками были 
тЪ, языки коихъ были омфшаны ГрЪшниками. Духъ 
же, будучи посланъ, на кого пришелъ? На Апостоловъ. 
Не праведниками ли были они? Конечно, такъ. Итак, 
почему Отецъ (смъшалъ языки) гръшниковъ, а Духъ 
раздЪлилъ языки праведникамъ и Апостоламъ? Если 
такъ, то дъло Духа больше и славнће, чвмъ (дЪъло) 
Отца. Господь вм%ъсть съ Собою вознесъ и возвысилъ 
наше тђло, чтобы оно ходатайствовало за тБлесныхъ, 
и (дабы) чрезъ него земные получили доступъ къ вра- 
тамъ царства небеснаго, поелику и Само Божество 
умалило Себя и снизошло къ намъ чрезъ наше тло. 


ГЛАВА ДВАДЦАТЬ ВТОРАЯ. 


„Но вы оставайтесь въ Іерусалимњ, доколњ получите 
обттованіе Отца Моего (Лк. 24, 49; Д%Ъян. 1, 4)“. 
То есть, то, о чемъ сказалъ Іоиль: „будуть пророче- 
ствовать сыны ваши и дочери ваши (оил. 2, 28; ДЪян. 
3, 17)? Прибавляется 2): „кровь и огонь“; кровь по 
причинЪ распятія Его, а огонь по причинЪ языковъ 
(ДЪян. 2, 3). Такимъ образомъ, Господь, видя уче- 


1) Въ этихъ и нижеслВдующихъ словахъ св. Ефремъ опровергаеть ере- 
тиковъ, отрицавшихъ Божество Духа Святаго, и показываетъ, что Духъ 
Святый—не рабъ, то есть, не тварь, какъ утверждали это еретики. 

2) Т. е. въ пророчествЪ Іоиля. 
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никовъ Своихъ послЪ смерти Своей впавшими въ пе- 
чаль среди толпы, которая собралась на этотъ празд- 
никъ, послалъ Своихъ строителей утвердить вру 
колеблющихся и послалъ твердые Свои столпы (ер. 
Гал. 2, 9) поднять и поддержать умы немощныхъ. И 
они !) узрЪли въ Апостолахъ ту же силу Его, кото- 
рую они считали погибшей вмЪетв съ тђћломъ Его. 
И когда увидЪли, что имя умервщленнаго Христа 
возстановляетъ мертвыхъ, то смерть Его въ глазахъ 
ихъ показалась большей, чъмъ жизнь (Его). Ибо при 
жизни Онъ Самъ воскрешалъ; когда же сочтенъ былъ 
мертвымъ, то имя мертваго стало творить чудеса 
надъ смертью, дабы ясно было, что если имя Свое 
Онъ и подвергъ смерти, поелику умеръ, то смерть 
никоимъ образомъ не могла противиться живой Его 
силЂ. 

Прошли веЪ скорби, какія приключились колъну 
Тудину, но царство его не было уничтожено подобно 
царству Ефрема, откуда явствовало, что въ колЪнћ 
ГудинЪ было нъчто сокрыто. Итакъ, пусть оно раз- 
смотритъ, остается ли въ немъ досел% то, что скры- 
валось въ немъ, и сохраняется ли за нимъ та честь, 
которая прежде всегда была у него? Если-же оно уже 
нигдъ не имЪетъ чести, то (значитъ) отнято отъ него 
также и то явное умилостивленіе, которое сокрыто 
было въ немъ, и такъ какъ оно перемђъестилось къ 
язычникамъ, то и честь его послЪдовала за нимъ. 
И вотъ пророки всегда пророчествуютъ среди язычни- 
ковъ, ибо писанія ихъ постоянно читаются и въра въ 
нихъ сохраняется, и знаменія всегда бываютъ, по- 
тому что совершенныя въ древнія и прошлыя времена 
знаменія воспроизводятея у нихъ върою, и жертвы 


1) Т. е, Гудеи. 
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всегда приносятся, какъ тв древнія жертвы и (какъ 
приносилъ ихъ) домъ Іонадава (см. Тер. 35, 6. 7). 

Но есть нћкоторые (и изъ нихъ), кои завладъли 
краями истины и примкнули къ нимъ, и она (истина) 
по добродЪтели и силЪ своей не допускаетъ имъ по- 
гибнуть. Не изыскивай силы еловъ, значене кото- 
рыхъ неопредъленно и колеблется, но обращай вни- 
маніе на связь ихъ, именно, когда они сказуются 
и о чемъ повъствуютъ, и стремись не на распутія, но 
къ твердости здраваго убћжденія. ЗавЪть '), въ ко- 
торомъ Духъ начерталъ члены Христа, въ таинетвахъ 
ясно показалъ сокровенный видъ Его. Многое обозна- 
чилъ именами, и сокровенное изложилъ посредствомъ 
явнаго; отмћЪтилъ времена и указалъ числа; устано- 
вилъ часы и мгновенія и тайное заключилъ въ име- 
нахъ и мудрость въ изъясненіяхъ. Мудрость древнихъ 
болЪе отличалась дфлами, чЪмъ словами, и обиліе 
мудрости еъ молчаніемъ они предпочитали упражнению 
языка. 

Благочестіе чти, какъ Бога.. Знай, что хорошо дЪ- 
лать добро, и уразумЪй, что худо помышлять злое; 
ибо хотя бы ты и не дЪлалъ того, о чемъ ты помы- 
щляешь, однако то зло, о которомъ ты помышляешь 
какъ бы чертами отнечатлЪ вается въ твоей душЪ; но 
(также) и образъ добра остается начертаннымъ въ 
тебЪ. Добрый человЪкъ есть какъ бы мыель Божія, 
и умъ, изыскивающій тайное, есть пророкъ для тЪхь, 
кои нуждаются въ немъ. Кто, оставивши иетину, при- 
бЪгаеть къ призраку ея, того это самое убъжище пре- 
даетъ смерти. Не проси у Бога богатства, котораго 
ты не можешь сохранить, ибо дары Божій не уничто- 
жаются. Побуди душу твою, дабы мудростью, вложен- 


1) Т. е. книги Ветхаго ЗавЪта. 
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ною въ нее, она нознавали то, что достойно (этого}, 
и свободной волей, которой она одарена, дЪлай то, 
что заповЪ дано. Что бываетъ на мысли злыхъ, то 
само по себЪ хуже ихъ. Слова, которыя не святы, 
суть звукъ и звонъ. Многоеловіе не лишено грЪха; 
многорвчивоеть есть показатель недостатка мудрости 
и знанія. Платона товарищи его, ученики Сократа. 
спросили: какое изъ благъ већхъ превосходнЪе? Онъ 
сказалъ: первое (изъ нихъ) есть мудрость, потому что 
все прочее уничтожается и каждой (прочей) противо- 
дъйствуетъ другая вещь: обилію--бъдность, любви-— 
емерть, славЪ— зависть, здоровью-—-бөлЪзнь. Обиліе же 
ума вёчно; богатыхъ оно утьшаетъ въ трудахъ богат- 
етва, бъдныхъ облегчаетъ и избавляетъ отъ боязни 
предъ бЪдноетью, етарцевъ укрфпляетъ, дЪтей руко- 
водитъ совфтомъ и юность укрощаетъ. При стеченя 
же несчастий оно остается какъ бы кораблемъ (на 
мор), потому что оно есть сила, превосходящая все. 

Для Господа легко то, что намъ трудно, и дости 
жимо то, что для насъ невозможно, какъ и Самъ Онъ 
научилъ насъ Своимъ примфромъ въ первое прише- 
етвіе, когда былъ умаленнымъ и полнымъ благодати. 
И показалъ намъ, что число нашихъ просьбъ больше, 
чЪмъ мы можемъ высказать, поелику слухъ Свой и 
блага Свои преклонялъ къ намъ, взирая на располо- 
жене наше. В%дь, не ради множества словъ подается 
намъ то, чего просимъ, но ‘что посредотвомъ любви 
мы овладђваемъ вофми еокровищами, это ясно указалъ 
намъ, когда повелълъ намъ беречься (примЪра) книж- 
никовъ и фарисеевъ, которые растягивали молитвы и 
умножали любостяжаніе. И (будучи) милосерднымъ, 
Самъ о СебЪ научилъ насъ, что хотя мы и умолкнемъ, 
молитвы наши будутъ записаны у Него. За немногія 
слова Господь оправдалъ мытаря и отпуетилъ его съ 
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похвалой небесныхъ еыновъ, радующихея о кающихся. 
Голосъ Его призвалъ Закхея, и звукъ этого голоса 
сдЪлалея для сердца его какъ бы закваской, и низ- 
велъ его съ смоковницы, а таинственно (удалилъ) и 
отъ дълъ его. Голоеъ Господа положилъ предълъ грз- 
хамъ того, неправда коего не знала мъры, Господь 
призвалъ щедроты Свои на сына Тимеева, когда уви- 
дЪлъ его нужду, и среди многихъ его возгласовъ ан- 
гелы были вЪстниками помощи Его. Такъ и жена 
грЪшница, которая старалась помочь своимъ ранамъ 
многими лекарствами, какія она принимала, пришла 
къ Тому, для Кого возможно вее, дабы какъ-нибудь 
оказалъ Свою милость Тотъ, Кто исцъляетъ већ раны. 

Это—Онъ любить праведниковъ и милосердетвуетъ 
гръшникамъ; Онъ оправдываетъ добрыхъ и защищаетъ 
противъ злыхъ. Онъ борется за праведниковъ и ка- 
ющихся, и когда тъ, кои пребывали въ трудЪ, (на- 
чали) роптать по причин праздныхъ, оказавшихся 
уравненными съ ними въ уплат%, а не въ трудахъ, 
то слова, сказанныя противъ тЬхъ, кои наслъдовали 
милосерде, Онъ обратилъ на тЪхъ, которые получили 
плату, показывая имъ, что хотя они и не снискали 
милосердія, но должная награда у нихъ не отнята. 
Въ похвалу (ихъ) это случилось съ ними, ибо не ока- 
залъ имъ милости для того, чтобы не лишать правду 
того, что принадлежало правдЪ; ибо получивши мило- 
сердіе по благодати, оцфнены были т, кои приняли 
плату по справедливости 1). Итакъ, какъ тому, кто не 
могъ отвергнуть, надлежало сдълать для немощныхъ 
нъчто такое, что превышало правосудіе, такъ и Тому, 
Кто быль мудръйшимъ, приличествовало не дћлать 
того, что подверглось бы осужденю, `какъ превыша- 


1) Ср. сказанное выше въ истолкованіи притчи о виноградаряхъ, стр. 
225—297. 
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ющее границы милосердия. Но если Богъ взыскиваетъ 
и умервщляетъ, то неужели въ немъ проявляется 
(чрезъ это) природа, злая по своему происхожденію? 
Отнюдь, нЪтъ. Или если Онъ милостивъ и милоеерд- 
отвуетъ, то разв не правда управляеть Имъ? Но 
когда осуждаетъ, то не бываетъ въ нерћшительности 
по причинъ желанія, чтобы человЪкъ принесъ покая- 
нів, потому что, не невъдая (что творитъ), Онъ ми- 
луетъ и долготерпитъ, и помышленія Его не нахо- 
дятея въ страхЪ и боязливости предъ тъмъ, не обра- 
тится ли челов®къ, какъ будто бы это было сокрыто 
отъ Него. Но поелику предвъд%ніе Его (всегда) въ 
Немъ, то оно и становится сосудомъ управленія и 
домостроительетва милостивой Его воли. И когда 
еудить по правдЪ, или оказываетъ милоевердіе, то 
исходъ того и другого ясно открытъ предъ Нимъ, по- 
елику сіе не скрыто отъ Того, Кто есть виновникъ 
его. Міръ сей страдаетъ въ каждымъ изъ насъ, то- 
ееть, мы посредествомъ насъ самикъ, Богъ же (стра- 
даетъ съ нами} только чрезъ вЪд%ъніе, какъ и мы по- 
оредотвомъ вълдЪнія страдаемъ съ тёмъ, кто тернить 
болъзнь. 


МОЛИТВА. 


Въ щелротахъ Твоихъ, коими отверзается дверь по- 
мощи Твоей, открывается намъ сіе. Господь какъ бы 
посредствомъ насъ ведетъ борьбу противъ насъ. Если 
человћкъ во всемъ, въ чемъ имЪлъ борьбу, боролся 
Твоею силою, то во всемъ (и) побъждалъ по Твоей 
воль. Мы же (сами)—сосуды негодные, дабы чрезъ 
эти непотребные сосуды достигалась побћда Творца. 
Но безъ видимаго завзта быть не можетъ, чтобы мы, 
связанные въ своей свобод%, не погръшали, такъ какъ 
завЪтъ сей необходимъ намъ для того, чтобы мы не 
поступали по внушенію воли нашей, но дабы надъ 
нами изливалась одна только благодать Божія, кото- 
рая подчиняетъ насъ не насильно, но только возбу- 
ждая для пользы нашей. Этоть же завЪтъ, могу- 
щество котораго безъ недостатка, можетъ ради славы 
своей отпустить вины наши. Се говоримъ не потому, 
что (это) полезно намъ, но потому что не стыдимея 
искать нашу пользу въ Писаніяхъ Господа. 

Нуждаешьвя ли Ты, Господи, чтобы мы отдавали 
ТебЪ сокровища наши? Чего иного Ты хочешь, какъ 
не того, чтобы мы простирали наши руки (и) полу- 
чали отъ врачествъ Твоихъ, пока въ послушаніи 
отдаемъ ТебЪ волю нашу. Ибо веъ дъла Твои бле- 
щутъ вЪнцами своими, которыми увънчали ихъ муд- 
ръйшія уста Твои, когда Ты сказалъ: „воть, хорошо 
весьма (Быт. 1, 31).“ Во всемъ, за что мы Тебя ни 
благословляемъ, мы оказываемся должниками (Тво- 
ими). Скудостью запечатлЪны изъявленія нашихъ 
благодареній и далеко отетоятъ отъ того, что Ты, пре- 
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дваряя насъ, далъ намъ. Ни правда Твоя не пола- 
гаеть предЪла Твоимъ щедротамъ, ни дары милости 
Твоей не оканчиваются ими, и (Самъ) Ты, будучи 
больше насъ, не становишься меньше насъ, когда 
заставляешь умолкнуть милосердіе Твое въ возмез- 
діяхъ Твоихъ !) и удерживаешь д%йствія милости 
Твоей, такъ что погибель наша предупреждаетъ ее. 
Ибо щедроты Твои суть приспособленныя къ нашимъ 
немощамъ сосуды славы Твоей, дабы возвЪщать намъ 
о благахъ, исходящихъ отъ Тебя. 

Такъ, благодаря изобилію милосердля Твоего, должны 
оставаться безъ прим%ненія требованія Твоего право- 
судя. И какъ начала не знаешь 2), такъ и конца не 
призовешь, дабы такимъ образомъ утвердивши ра- 
бовъ Своихъ милосердіемъ Своимъ и укрћпивши ми- 
лостью Своею, Ты могъ отовсюду сЪять (въ нихъ) пе- 
чаль. Не оставляй же обители Твоей, разрушивши. и 
погубивши которую люди по недостатку соли нашей 
сдЪлались безсильными 3); ибо Ты далъ имъ цзну *) 
молосерд1я Своего, говоря: міръ созиждется благо- 
датью. РазвЪ уменьшишь Ты милосердіе Свое къ намъ, 
Ты, защитникъ пользы нашей? Еще жизнь Адама была 
вћетницей молосердія Твоего, по которому онъ воз- 
могъ возстановить себз наслЪдника $), дабы сей уни- 
чтожилъ бЪдетвенное его наслЪд1е, такъ какъ снова 
чрезъ покаяніе во второмъ Адам Ты восхотЪлъ сни- 
скать человћка, осмфлившагося при обоихъ (Адамахъ) 
отринуть пищу Твою, которая истребляеть ветхую 
жизнь его въ царетвъ Твоемъ. По милосердію Своему 


1) Т. е. Вогъ, наказывающій людей за грЪхи и какъ бы гнЪвающійся 
на нихъ, можетъ нЪкоторымъ образомъ показаться кому-либо ниже насъ. 

2) Т. е. щедротамъ своимъ. " 

3) Буквально: безвкусными. Св. авторъ имЪетъ въ виду слова Мө. 5, 13. 

4%) Буквально; вкусъ. ! 

5) Т. е. Христа. 
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Ты Авеля первымъ заключилъ въ преисподнюю, дабы 
по правдЪ принудить преисподнюю извергнуть его отъ 
себя и отпустить и (дабы такимъ образомъ) ради 
него открылись врата, которыя заключаютъ већъхъ, и 
упразднилось лоно, которое овладЪваетъ всЪми. Если 
бы Адамъ прежде (Авеля) вошелъ въ преисподнюю, 
чего онъ и заслуживалъ, то остался бы тамъ навЪчно. 
Какъ ты содълалъ благо ради Ноя для его семейства 
и для дочерей Лота ради отца ихъ, такъ и Авелю 
надлежало стать кадильницей начала восхваленій, кои 
возносятся къ Тебъ въ воскресеніе мертвыхъ, но не 
Адаму, который еъ поникшей головой и облеченный 
печалью предстоитъ, какъ перворожденный преиспод- 
ней и виновнӣкъ мрака. 

Какою радостью обиловало милосердіе Твое, когда 
налагалась узда на противниковъ нашихъ! Се слу- 
чилось уже тогда, когда раскаялось сердце Твое (ср. 
Быт. 6, 6), поелику по предвъдънію своему оно не 
можетъ ни сокрушаться, ни раскаиваться, ибо для 
него явенъ всякій исходъ и веякій конецъ, и конецъ 
съ исходомъ своимъ у него старше, чъмъ начало съ 
его зарожденіемъ. Но это сказано для того, чтобы по 
совЪту Твоему былъ отмъненъ приговоръ произнесен- 
ный правосудіемъ Твоимъ, и (дабы) какъ бы въ на- 
граду умилостивленія Твоего даровано было намъ 
оставшееся и сохранившееся !), какъ закваска для 
рода человђъческаго, Совътъ Твой открылъ врата ми- 
лости Твоей, дабы она вошла (въ нихъ) и умоляла 
Тебя за наеъ, поелику отъ Тебя услышала приговоръ 
обвиненія нашего, который и сталъ причиной Воскре- 
сенія нашего, когда Ты сказалъ: „расположеніе чело- 
вњка всегда зло (Быт. 8, 21)“. Ибо симъ совЪтомъ 
открывались уста правды къ истребленію нашему, но 


1) Т. в. поелъ потопа. 
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освобождалея и языкъ милоети къ оживотворенію на- 
шему. Симъ совзтомъ правда осудила насъ за сво- 
боду нашу, и тёмъ же совЪфтомъ подвигнута была 
милость и оправдала насъ за природу нашу, поелику 
Ты прибавилъ: „отъ юности своей (Быт. 8, 21).“ Ибо 
тотъ, кто заранће избралъ друзей Своихъ, показалъ 
намъ, что Онъ не судить насъ по теченію обетоя- 
тельствъ (нашей жизни), но что ве%, кои вступили въ 
міръ сей подъ великимъ Его совЪтомъ, явились въ 
него записанными и запечатлЪнными и повредетвомъ 
соботвенныхъ своихъ двлъ предопредъленными. Когда 
Сынъ Божій облекся образомъ нашимъ, ради славы 
нашей, то въ Немъ мы предали Тебя на осуждеше къ 
смерти. Хотя строгая правда Твоя и проявляетъ себя, 
однако сВмя дЪлъ нашихъ возрастаетъ у насъ, по- 
елику мы свой долгъ отдаемъ правдЪ Твоей, которая 
возвращаетъ намъ его еъ избыткомъ. Ибо воля наша 
есть исторгнутый изъ рукъ діавола сосудъ, который 
устроилъ Создатель. Вфдь, поскольку воля показы- 
ваетъ въ наеъ добродЪтель свою, постольку возраста- 
етъ и умножается слава побъды нашей въ борьб%. 
Теперь (мы находимся) какъ бы въ очиетительномъ 
огнЪ, который мученіями и скорбями своими преобра- 
зуеть и приспособляетъ (насъ). Већвми врачествами 
Господь ведетъ насъ къ тому, чтобы мы стали укра- 
шеніемъ царства Его. Будемъ стараться болће и болће 
уразумЂвать ше и станемъ чаще обличать и порицать 
дуни свои и. обманчивое знаніе свое. 

О, щедротьы Божій, распростертыя и излитыя на 
везхъ! У кого онъ пребываютъ, какъ не у Тебя, Гос- 
поди, поелику смертью Своею, всемилостивый, Ты далъ 
жизнь везмъ и исходомъ (живота Твоего) отверзъ сок- 
ровища шедротъ Своихъ? Хотя бы мы (только) по 
привычКЪ говорили: Господи, Господи, но не отнимай 
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имени владычества Твоего, возвЪщеннаго устами на- 
шими, но свид®тельствомъ устъ нашихъ возмоги бо- 
яъе возобладать надъ нами. Твой образъ, конечно, 
сокрытъ отъ веъхъ, но Ты начертанъ во всемъ чрезъ 
ве движенія его. Ибо дла изображаютъ намъ Творца 
и творенія поучають наеь о СоздателЪ своемъ, 
такъ что ты можешь ощутить Того, Кто сокрытъ въ 
пути Своемъ, но. явенъ въ дарахъ Своихъ. Трудно 
войти къ Нему, легко подходить. 

Тебя почитаемъ во всемъ, поелику любевь Твоя 
распростираетея на веъхъ, хотя ТебЪ и не довлћютъ 
голоса всЪхъ благодарящихъ. Ты отдълилъ насъ другъ 
отъ друга незамћтными чертами, и развЪтвленя кор- 
ней ихъ собралъ въ одномъ образЪ Адама, дабы мысль 
наша не была развлекаема множеетвомъ различныхъ 
сплетеній. Тебя почитаемъ, введшаго насъ въ міръ и 
давшаго намъ владычество надъ веъмъ, и имфющаго 
вывести насъ изъ этого міра въ часъ, о которомъ мы 
не будемъ помышлять. Тебя почитаемъ, давшаго слово 
устамъ нашимъ и содћлавшаго насъ ходатаями просьбъ 
нашихъ. ТебЪ восклицаеть Адамъ въ мир своемъ 
съ потомками своими, ибо већ объяты милостью Твоей. 
Тебя благословляютъ в%тры,. когда волнуютъ воду. 
Тебя славить земля, поспъшающая отверстой утробой 
своей дать плодъ свой во время свое. Тебя благослов+ 
ляють моря волнами своими, какъ бы устами, поелику 
гласъ ихъ возвЪщаетъ о могуществ%, какое Ты имъешь 
надъ ними. Тебя величаютъ деревья, сотрясаемыя бу- 
рею, повинуясь Тебъ въ зачатіи и рожденіи. Тебя бла- 
гословляютъ травы разнообразіемъ своимъ и цвъты 
красками своими, всасывая обиліе дождей, принимая 
росу. Вее это соединяется вмЪетЪ и голоса свои воз- 
носить вкуп, какъ бы движимое однимъ желаніемъ, 
и чрезъ все, какъ бы мало оно ни было, у веъхъ со- 
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единяется въ созвучіе благословеніе Твое, поелику 
всЪ, подобно музыкантамъ, соучаствуютъ въ этой хвалЪ 
Твоей. Итақъ, намъ свойственно устремляться къ Тебъ 
всђмъ желаніемъ нашимъ, ТебЪ же свойственно про- 
стирать къ намъ нъчто отъ полноты Твоей, дабы пре- 
бывалъ у насъ Духъ Твой, Который есть истина (ис- 
ходящая) отъ Тебя (и) Которымъ упраздняется немощь 
наша, безъ даровъ Твоихъ не: способная достигнуть 
до Тебя, Господа даровъ нашихъ. 

И такъ какъ кознями волка !) будучи оставлены 
въ пустынЪ, мы находимся внЪ мирнаго жезла благо- 
честиваго пастыря нашего, то.этотъ нашъ покой отвер- 
гнутъ кающимися душами, кои разоблачили его. Это 
не истинный покой, но скорће покой скверный и не- 
чистый, который скрытно расхищаетъ духъ, явно раз- 
страиваетъ тЪло, который тайно ранитъ, дабы духъ му- 
чился скорбью и т%ло разстраивалось. И поскольку 
духъ нашъ радовался тайно, постольку сокрушался 
явно, когда старался прекратить этотъ губительный по- 
кой. Ибо этоть покой разрушила спасительная скорбь 
духа, которая при конц% жизни сопровождала его °). 
Потому что духъ, какъ бы въ жажд%, выпилъ этотъ 
покой, упиталея опьянешемъ и изрыгнулъ въ ученіи. 
Врачество же жизни состоитъ въ томъ, что Господь 
едзлаль т%ло Свое еосцами нашей невинности и 
кровь Свою источникомъ, который, напояя, уничто- 
жаеть жажду нашу, и весь всецзло сталъ для насъ 
трапезой веъхъ благъ. 


1) Можно догадываться, что подъ волкомъ здЪъсь разумћъетоя импера- 
торъ Валентъ, изгнавшій изъ Едессы православнаго епископа и назна- 
чивпій туда аріанина. (Ср. Сагтіпа №іѕірепа ей. Віске!, р. 10 и 12). Зна- 
чить, подъ „покоемъ“ нужно понимать этотъ прерывъ православнаго 
епископства въ Едесской церкви. 

2} Смыслъ сего места, быть можетъ, такой: благодаря покаянію, которое 
многихъ охватило въ концЪ жизни, и самая схизма начала ослабЪвать. 
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Хотя благословенія наши малы для Тебя, но они 
питаютъ насъ, такъ что посредствомъ ихъ мы до- 
стигаемъ сЪдалища благъ Твоихъ. Хотя хвалы наши 
ничего не прибавляютъ къ богатетвамъ Твоимъ, но 
своею теплотой заставляютъ забывать немощь нашу. 
Хотя мольбы наши немощны словами, но имъютъ 
обильную и великую силу: приводятъ насъ къ ТебЪ 
и Тебя низводятъ къ намъ. Сего онъ могутъ дости- 
гать не потому, чтобы онЪ сами были настолько 
сильны, но потому что Ты благъ и сообщаешь имъ 
эту дЪйственность въ хвалу Твою. 

Умудренный опытомъ !) приступилъ къ слуху про- 
етыхъ людей и дћломъ своимъ принесъ имъ, какъ 
бы въ начатокъ, ничтожный плодъ, и люди прекло- 
нили къ нему простой слухъ (свой). Пусть (теперь) 
отдыхаютъ тъ, кои хорошо пользуются слухомъ, а 
ть, кои имћютъ замкнутыя уши, пусть терзаются. 
Пусть отдыхаютъ и исполняются блага тъ, которые 
въ ясномъ научаются благу, и пусть терзаются и 
бъдетвуютъ тЪ, кои сокрушаются объ изысканіи сокро- 
веннаго о благъ. Пусть тЪ, кои несуть славное 
бремя, отдыхаютъ болће тЪхъ, которые отдались по- 
зорному покою, ибо этихъ (послЪднихъ) посрамляютъ 
ихъ соботвенныя души, а тъхь похваляютъ и враги. 
ТЪ суть избранники, кои соблюдаютъ законъ безъ при- 
нужденія; но не отвергнуты и тъ, кои по принужденію 
хранятъ законъ. Какъ тъ етоятъ на первой ступени, 
такъ эти занимаютъ среднюю ступень, которая выше 
низшей. ТЬ приступили, потому что возлюбили, эти 
же не отступили, потому что убоялись. Итакъ, ни 
любовь приступающихъ къ Богу не презрънна и не 
маловажна, ни страхъ прибъгающихъ къ Нему не 
ничтоженъ и не заслуживаеть пренебреженія. Богъ 


1) Такъ авторъ называетъ самого себя. 
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иногда проетираетъ надъ всфми тЪнь страшнагф жезла 
Своего, и всякій, кто видитъ ее, трепещетъ, такъ что 
не д}лаетъ ближнему своему того, что для него са- 
мого является зломъ; иногда же (Богъ) возноситъ 
надъ всфми тфнь прекраснаго Своего вЪнца, и (тогда) 
всякій, кто видитъ ее, спъшитъ и другимъ едЪфлать 
то, что ему самому кажется добрымъ. Хорошо, если 
кто не желаетъ того, что не принадлежитъ ему, но 
похвально и божественно, если кто дЪлаетъ многихъ 
товарищами и соучастниками своихъ благъ. Велики 
тБ, кои по страху не вмЪшиваются въ вещи, о кото- 
рыхъ не дано имъ повелЪнія, но они малы по ерав- 
ненію съ тёми, кои изъ любви евободно простираютъ 
руки евои къ тому, что предоставлено свободному 
изволенію. 

Слова Апостоловъ не одинаковы и не тожественны, 
потому что они не вмЪстЪ написали евангеліе. ВЪдь, ` 
они не получили заповЪди написать, подобно тому, 
какъ повелЪно ‘было Моисею изготовить скрижали, но 
какъ говоритъ пророкъ: „даль вамъ завњтъ, не какъ 
тотљъ прежній, но законъ Мой вложу въ духъ изъ и 
напишу его въ сердцњ игъ (ер. 31, 82. 88; Еф. 8, 8); 
но, будучи вызваны обстоятельствами, они соетавили 
писанія. Матеей по еврейски написаль Евангеліе, кӧ- 
торое потомъ переведено было нё тречевкій языкъ. 
Маркъ же сопровождалъ Симона, и когда они отправ- 
лялись въ Римъ, то (просвъщенные ими), чтобы лучше 
помнить, если что-нибудь отъ продолжительности. вре- 
мени станетъ забываться, просили Марка и онъ на- 
писалъ то, что принялъ. Лука началъ рожденіемъ ') 
Іоанна и разсказывалъ о воплощении Его и о царетвЪ 
Его отъ Давида (ср. Лк 1, 27: 3, 28), между тЬмЪъ какъ 
другой (Матвей) началъ отъ Авраама (ср. Ме. 1, 2). 


1) Въ подлинникЪ: крещеніемъ. 
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Но вотъ Іоаннъ, видя, что слова, написанныя ими 
о родословіи и человћческой природЪ Господа, возбу- 
дили разные толки, самъ написалъ о томъ, что Онъ 
былъ не человЪкомъ только, но что отъ начала было 
Слово. Матөей написалъ Евангеліе ‘по еврейски, Маркъ 
по латыни въ городЪ РимЪ (принявши его) отъ Си- 
мона, Лука по гречески, Іоаннъ написалъ также по- 
гречески въ Антіохіи !), потому что остался въ живыхъ 
до времени Траяна. 

Маркъ проповъдовалъ въ ЕгиптЪ, Іоаннъ въ Азіу, 
Матвей у Индовъ и въ Іуде%, дома у Пареянъ, Іаковъ 
Заведеевъ въ Галліи, Андрей у Скиөовъ, Македоняхъ 
и Ахейцевъ, Петръ въ Портъ и Рим%ъ и у Галатовъ, 
Кимвровъ °), Виөинцевъ, Азійцевъ и Мердзиновъ 3), 
Павелъ отъ города Іерусалима до Испаніи. Вареоломей 
передалъ Евангеліе Матөея Индамъ и былъ тамъ 
епископомъ, и проповъдовалъ въ Ликаоніи, Филиппъ 
проповъдовалъ у Грековъ *) и Галатовъ, Криспъ у 
Далматовъ °), Титъ у Критянъ, Левій въ странахъ 
ниже Понта, Өаддей, одинъ изъ семидесяти, въ Ур% 5) 
во дни Авгаря, который былъ правителемъ этого 
мЂета и котораго онъ исцђлилъ отъ болЪзни. 

Того же св. Ефрема. Спустя сорокъ лтъ поел воз- 
несенія Господа началось разрушене Іерусалима. 
Передъ войной Тита веъ Апостолы разошлись по веъмъ 
языческимъ народамъ, какъ повелфль имъ Господь: 
„идите во всю землю (Мр. 16, 15)“. 

Его же о сектахъ. Фарисеи говорятъ, что не все 
бываеть по предопредъленію, но н%Ъкоторыя вещи 


1) „Въ Антіохіи“ читается только въ одномъ позднЪйшемъ кодекеЊВ. 
2) Т. е. у Каппадокіянъ, какъ видно изъ І Петр. 1, 1. 

$) По другому чтенію: мезуинянъ, т. е. мизійцевъ. 

4) Буквально: іонійцевъ. 

5) Въ другомъ кодекс%: у Галатовъ. 

6) Т. е. Едесе. у 
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происходятъ сами по себЪ, поелику бываютъ случаи, 
которые съ одними происходятъ, и съ другими (же) 
не случаются. Саддукеи отвергаютъ промыслъ, уча, 
что нЪть промысла и что люди не посредетвомъ его 
достигаютъ совершенства, но что благо, возникаетъ 
само по себЪ, и зло само по себђъ, и все происходить 
само по себЪ. Но ессеи приписываютъ промыслу власть 
надъ возмъ и говорятъ, что безъ него не можеть 
быть ни порядка, ни смысла въ жизни человЪ ческой. 
КромЪ того. иную секту составляютъ галилеяне, кото- 
рые всегда странствують, и иную мазберхтенсы 1), 
самаряне и габіоненсы *), (живущіе) среди Израиля. 
Саддукеи получили начало во дни Іоанна, отдЪлив- 
шись въ качествЪ праведниковъ отъ народа и отвер- 
гая воскресеніе мертвыхъ, надъясь на самихъ себя, 
поелику, какъ они говорятъ, не должно покланяться 
Богу и почитать (Его) ради награды милостью. Сама- 
ряне тоже отвергаютъ воскресеніе мертвыхъ и по- 
кланяются не въ святомъ городъ Іерусалим%ъ, а на 
горЪ Гаризимъ, а также еще ожидаютъ какого-то 
простого 3) пророка, который изложить и изъяснитъ 
то, что темно въ пророчествЪ Моисея. И ученики 
Іоанна хвалятся Іоанномъ и говорятъ, что онъ больше 
Христа, Который Самъ засвидђътельствовалъ объ 
этомъ, говоря: „изъ рожденныхъ женою нњтъ больше 
Іоанна (Лк. 7, 28)“. Но все это сдћлалъ врагъ, ко- 
торый внесъ въ народъ раздоры и ереси, чтобы иепраз- 
днить крещене Христа, дабы ему не в%рили. Мы 
же вБруемъ чистымъ сердцемъ и хвалами превозно- 
симъ Отца и Сына и Святаго Духа нынЪ и всегда 
и вовфки вЪковъ. Аминь. 


1) Др. чт.: Мазбувазы, вЪроятно, назореи. 

2) Т. е. евіониты. 

3) Вмъсто „простого“ возможенъ переводъ: „очистителя“ или „возета- 
новителя“, „исправителя“. 
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